
 

 

 

  

  



 

 

 

 کی تاریخ پر ایک نظر اسلام میں جدیدیت عالمِ :  کتاب

  معراج محمد مولانا :  مترجم

 ء ۲۰۲۲ھ بمطابق جنوری۱۴۴۳ الثانیہجمادی  : سنِ اشاعت

 ۵۵۰ : تعدادِ اشاعت

 اول : بارِ اشاعت
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 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ عرضِ ناشر

۵ 

ر اش  ِ ن   عرض 

اہم اوردقیق  ہی نہیں، ہمارے محسن بھی ہیں جنھوں نے ان مولانا معراج محمد صاحب انتہائی مشفق استاذ

 دینیہ  موضوعات اور مباحث کو ہم تک پہنچایا جو ہماری دسترس سے باہر تھے۔ مولانا معراج محمد صاحب
ِ
میں علوم

 رسوخ کے ساتھ ساتھ

س

 و لرازم؛ جدیدیت، 
ی کی

بالخصوص عالمِ عرب سے ،کا وسیع مطالعہ رکھتے ہیں لبرل ازم وغیرہ ،

محض لفظی ترجمے سے عبارت ثقیل ہوجاتی ہے،   ہونے والے متعدد مضامین اور کتب کا ترجمہ کرچکے ہیں۔شائع

اردو ادب کا عمدہ ذوق رکھتے ہیں، چنانچہ ان کی تحریروں میں  تراکیب بھدی اور ربط معدوم۔ مولانا معراج صاحب خود

 محاورے کا استعمال بھی خوب کرتے ہیں۔ روانی نظر آتی ہے،

کا ترجمہ ہے۔ ہماری خوش قسمتی ہے کہ ہمیں اس کتاب کی اشاعت کا کی تحریر دكتور بسام البطوشنظر کتابپیش ِ

ئی محنت اور خلوص کے ساتھ اس کتاب کے ترجمے کا کام مکمل کیا، پھر ف حاصل ہوا۔ مولانا معراج محمد صاحب نے انتہاشرَ

انتہائی مفید بنادیا۔ اللہ تعالیٰ سے دعا ہے کہ اس کتاب کو  باریک بینی کے ساتھ نِظر ثانی فرما کر اس کتاب کو قارئین کے لیے

، اور مولانا معراج محمد صاحب کی اس تمام اہلِ اسلام کے لیے مفید بنائیں، جدیدیت کےاثرات سے ہماری حفاظت فرمائیں

ہم ان کے علم سے  کاوش کو اپنی بارگاہ میں قبول فرمائیں۔ تمنا ہے کہ مولانا معراج محمد صاحب اس سلسلے کو جاری رکھیں اور

 و لرازم کے عواقب تو آپ اس کتاب میں پڑھ ہی لیں گے، میں اکبر  مرحوم کا ایک ۔مستفید ہوتے رہیں
ی کی
س

جدیدیت اور 

 بات کو مکمل کرتا ہوں: قطعہ لکھ کر

 تم شوق سے کالج میں پھلو، پارک میں پھولو

 بس ایک سخن بندۂ عاجز کا رہے یاد

 

 جائز ہے غباروں میں اڑو، چرخ پہ جھولو 

 کو اور اپنی حقیقت کو نہ بھولواللہ 
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 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مقدمۂ مترجم

رج م ذمۂ می   مق 
 نے مغرب پر اپنا تسلط(Modernism)صنعتی انقلاب اور دوسری مختلف وجوہات کی بنا پر جدیدیت 

ی تہذیب وجودہوئیں، رونما ۔ مغربی معاشرے میں بنیادی نوعیت کی تبدیلیاںلیاقائم کر
ّ
میں  اور ایک جدید ماد

  نے بےپناہ تہذیب اس آئی۔
ّ
 کیا۔دنیا کی دیگر تہذیبیں پوری دنیا کو متاثر ی اسباب اور سیاسی غلبے کی وجہ سےماد

  تہذیباسلامی مگر ۔ رنگ میں رنگ گئیںبہت جلد مغرب کے مستقل بنیاد نہیں رکھتی تھیں، اس لیے چونکہ

ی تہذیب ،ہے تہذیب ایک دینی پس منظر کی حامل بنیادوں پر استوار مستقل اور مضبوط
ّ
 سامنے کے یہ مغربی ماد

 یقیناً، نہ ہوا متاثر کہ مسلمان معاشرہ مغربی تہذیب سے بالکل بھی ۔ مگر اس کا یہ مطلب نہیںرکاوٹ بن گئی

 ۔ااٹھارویں صدی میں ہوآغاز اس کا ،ہوا متاثر

نہ  ل اور دہلی جیسا سیاسی سطح پر استنبویدمصر اور دہلی مسلمانوں کے مراکز تھے، مصر کا مقام شا ،اس وقت ترکی

 گہوارہ علم و فضل کے وجود نے اسے اسلامی تہذیب کاہو، مگرطویل عرصے سے مسلمانوں کے علمی مرکز اور اہل ِ

 استعمار نے سب سے پہلے اسے نشانہ بنایا۔ اٹھارویں صدی عیسوی کے اختتام پر نپولین مغربی اور فرانسیسی۔دیاتھابنا

 ،نہ رکھ سکا نے مصر پر چڑھائی کی، وہ اپنا قبضہ تو برقرارء(۱۷6۹۔۱۸۲۱)(Napoleon Bonapart)بونا پارٹ

کی  پروردہ مسلمان دانشوروںاس طرح مستشرقین کے ۔فرانس لے جانے کی پالیسی اپنائی کو مگر مصر سے علمی وفود

  وقت گزرنے کے ساتھ اس میں اضافہ ہوتا رہا۔ ،مصر میں آنے لگی کھیپ عالم اسلام اور خصوصاً کھیپ در

جو  کیا ناشروعبنا  ان احکامات اور عقائد کو متنا زع اور مستشرقین کے شاگردوں نے افراد انھی مغرب زدہ

 بنیاد قرآن کا عملی نمونہ اور فیصلہ کن تفسیر کی جو) کیا کا انکار حجیّت چلے آ رہے تھے۔ حدیث کی صدیوں سے مسلّمہ

بڑی  قرآن کریم کی من مانی تشریح کرنے اور مغربی تہذیب کے اپنانے میں سب سے حدیث اس لیے کہ ،ہے

کی  مردوں اور عورتوں پردے کو پرانی روایات کی باقیات قرار دے کر مسترد کیا گیا۔اسی طرح  ۔(رکاوٹ تھی

 کی کوشش کی ہر صورت میں میراث میں مردوں کے برابر حصہ دلانے کو عور تو ں ۔مخلوط معاشرت کا پر چار کیا گیا

جس میں  ،مہم چلائی گئی مادر پدر آزادی کیایسی  کی خلاف ورزی کی گئی۔ م خالص قرآنی احکا ضمن میں گئی،اس کے
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قرار دیا گیا۔ شادی جیسے نجی اور   کی راہ میں رکاوٹکو ترقّی اسلامی احکام ۔تداد کی اجازت ہواور ار سات کی توہینمقدّ

کی تر غیب دی گئی،کہ شادی  کرنے سازی بھی مذہب سے آزاد کرا نے اور اس کے لیے نئی قانون مذہبی معاملے کو

مجاز اتھارٹی کے  کے بجائے جج یا اس کی جس میں طلاق کا اختیار شوہر ،مذہب کے بجائے ملکی قانون کے مطابق ہو

کو غیر اسلامی اور مسلمانوں کے  ‘‘خلافت’’ نہ ہو۔ ضروری بھی مذہب کا ایک ہونا اور شادی کے لیے ،پاس ہو

 ۔کا سبب قرار دیا گیا۔ مغربی تہذیب کو سر تا پا قبول کرنے کی مہم جوئی کی گئی درمیان خون ریزی اور ان کے زوال

ک پیدا کرنے کی شکو میں بعض واقعات میں مذکوراور اس  کیے گئے عتراضراست اہِ یہاں تک کہ قرآن پر بھی برا

 ۔کی گئی کوشش مذموم

 عالمِ  پر مصر نے بجا طور ۔اسلام میں پھیل گیامصر سے پورے عالم ِ رفتہ رفتہفکر یہ سوچ اور اندازِ اس طرح  

 ہمارے یہاں آج زیر بحث لائے جاتےاسلام کے لیے مغرب کی جانب کھلنے والی کھڑکی کا کردار ادا کیا۔ جو مسائل 

 نے اللہ کے فضل و کرم سے ان علماہلِ اور وہاں کے  ،تقریباً سو سال قبل مصر میں ان پر بحثیں ہو چکی ہیں ،ہیں

 نے پنجے (Modernism) میں جدیدیتخصوصاً مصر  اسلام عالمِ۔کا بحسن و خوبی مقابلہ کیا ہے تمام چیلنجوں

 نظر رسالہ مختصر ہونے تاریخ سے واقفیت کے لیے زیرِ پوری کیاس  ،ی کشمکش پیدا ہوئیاور وہاں جو فکر کیسے گاڑے

دو  کی (Modernism)جس سے ایک ہی نشست میں عالم اسلام میں جدیدیت ،کے باوجود بہت مفید ہے

 
 
ّ صدیوں پر مشتمل ر

ّ

 کتابم البطوش صاحب کی وداد نظروں کے سامنے آ جاتی ہے۔یہ کتابچہ در اصل ڈاکٹر ب 

جسے سعودی عرب کے شیخ سلیمان الخراشی صاحب نے کچھ  ،ہے کا ایک باب ‘‘مصر في يالفکرالاجتماع’’

نے بیانیہ  حب لہ مذکور ہے۔ مولف صا حوا کے مرتب کیا ہے۔اس میں تقریباً ہر بات با ساتھ الگ کر ف کےتصرّ

 ،کے اہم مسائل (Modernism) جمع کر کے جوڑ دیا ہے۔ اس میں جدیدیتکومیں متعلقہ عبارات  انداز

  مؤ۔جماعتوں کاتذکرہ کیا گیا ہے شخصیات اور

ِ

ِ کردہ لازمے اور بعض شخصیات کو اس فہرست میں   کے ذکرلّ

کی تاریخ  (Modernism) اسلام میں جدیدیت مگر مجموعی طور پر عالمِ ،کیا جا سکتا ہے شامل کرنے سے اختلاف

سے مصر کا دانشور  سے دو چار ہیں جن ہم چونکہ ان حالاتآج کل  ۔ہےایک اچھی کاوش  یہ پر نظر ڈالنے کے لیے

 مصر میںہے کہ ان کے تجربات سے فائدہ اٹھایا جائے۔ اس لیے ضرورت ،ہو چکا ہے ایک صدی پہلے فارغ
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روک  جانب اس کی یدوسر ۔گیا ذرائع ابلاغ کا سہارا لیا یگراخبارات،ماہناموں اور د کے لیے یجترو کی یدیتجد

 بھی ہمیں ،کی رفضا تیا علمی یکعلما نے ا کرنے کے لیے تھام اور اس کے برخلاف اسلام کے درست تصور کو پیش

 ضرورت ہے۔ اٹھانے کی یکتحر اور تربیتی علمی کے لیے کنےاور باطل افکار کا راستہ رو ترجمانی صحیح اسلام کی

بلکہ  ،ہو ترجمہ بالکل لفظی نہیت کی گئی ہے کہ کرتے ہوئے اس کی رعا عبارت کو عربی سے اردو میں منتقل

کو  ںجس میں بعض اوقات جملو ۔گیا ہے یا دردو میں بیان کر المقدور خیال رکھتے ہوئے مفہوم ا  عربی عبارت کا حتّی

 کبھی اور ،دیا گیا ہےمثبت جملوں میں تبدیل کر کومنفی  ،استفہامیہ کوسادہ  کے لیے ردو کے مزاج کے مطابق بنانےا  

 گئے ہیں۔ مگر یہ کیےبھی فات تصرّ مزید طرح کےاسی، گیا ہے چھوٹے چھوٹے جملوں میں تقسیم کیاطویل جملوں کو

حوالوں کو عربی کتاب سے بعینہ نقل کیا گیا ہے، ۔ہی کیا گیا ہےجتنا عربی عبارت اس کی گنجائش رکھتی ہے کام اتنا

عربی رسائل و جرائد کے ایسے  اس طرح۔ کیا گیا ہےالبتہ بعض جگہ متعدد حوالوں کے بجائے صرف ایک پر اکتفا

دلچسپی رکھنے والے حضرات  مگر ہے، آسان نہیں جن تک رسائی ہر قاری کے لیے ،حوالے نقل نہیں کیے گئے

اہم  ۔ہے گیا کیا التزام حوالوں کا پر مقامات پر خاص وجوہات کی بنابعض البتہ ۔دیکھ سکتے ہیںمیں اسے عربی کتاب 

لیٰ اس کاوش  اللہ تعا شخصیات، مقامات، تحریکات اور کتب کے تعارف پر مشتمل حواشی بھی شامل کیے گئے ہیں۔

 آمین۔کی توفیق عنایت فرمائیں پر چلنے صراطِ مستقیم ہمیںکو اپنی بارگاہ میں مقبول بنائیں اور 

 أجمعین وأصحابه هلآم وعلی الکری نبینا علی تعالی وصلی الله

 

 ذـممعراح  مح 
 کراچی ،ستاذ فقہ اکیڈمیا  
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 اسلام میں جدیدیت کی تاریخعالم  لبرل ازم کا مفہوم

ذی ب   لمِ ـاع  ذن  ں ج  ی  ر اسلام م ظ  گ  ن  ر ان  خ  ت  اری  ی ن   ک 
 لبرل ازم کا مفہوم

جس کو کوئی دینی حکم مقید  لبرل ازم زندگی کے مختلف شعبوں میں مکمل اور مطلق آزادی کاعلمبردار نظریہ ہے 

لبرل ازم دوسرے سیاسی اور اجتماعی نظریات اور مذاہب کی طرح مخصوص عقائد اور اقدار کا ایک ۔نہیں کرسکتا

یں صدی کے بعد وجود میں آیا۔ھوی نظام شمار کیا جاتا ہے،جو سترمنظم فکر

(۱)

لبرل ازم کی بنیاد ڈالنے میں 

 اسمتھا دٓم  ،ء۱6۳۲۔۱۷۰۴ (John Locke) مشہور جان لاکلیا، جن میں متعددمفکرین نے حصہ 

(Adam Smith)۱۷۹۰م۱۷۲۳۔

ھ

 

ت

ِ

ن  ی 
ب

جان ، ء۱۷۴۸ء۔۱۸۳۲ (Jermy Bentham)ء، جیرمی 

ء۔ ۱۷۷۸(Voltaire)فرانسووالٹیر جان ء،۱۸۰6ء۔۱۸۷۳(John Stuart Mill) مل اسٹورٹ

سء ۱۷۱۲ء۔۱۷۷۸(Jean Jacques Rousseau) روسو ژاں ژاک،ء۱6۹۴

س
ی ک
ل

 ڈی توکولِ اورا

(de Tocquevile lexisA) ۱۸۵۹ وغیرہ شامل ہیں۔ء۵۱۸۰ء۔

(۲)

لبرل ازم کا  اقتصادیات میں

سرگرمیوں میں بالکل مداخلت نہ کرے یا کم سے کم  طور پر کہ حکومت اقتصادی زاد مارکیٹ کا ہے اسنظریہ آ

کو اقتصادی سرگرمیوں میں اس سے مکمل فائدہ انسان  کرے، چونکہ آزادی فطری طور پر محترم ہے اس لیےمداخلت 

کہ یہ ہے ،اس نظریے کی رو سے انسانی سعادت کے حصول کاطریقہ کہا جاتاہے‘‘فطری نظریہ’’ اٹھانا چاہیے، جسے

 سے تعبیر کیا جاتاہے۔‘‘ کی آزادی عمل وحرکت’’جسے ،ہر فرد اپنے ذاتی مفادات حاصل کرے

شائع )‘‘قوموں کی دولت’’کی وضاحت اپنی کتاب  نے اس نظریے (Adam Smith)اسمتھ ایڈم

 رچرڈ نےاپنی کتاب  ء(۱۷۷6 ،شدہ

 

ی ڈ
ی ف
 (ء۱۸۱۷،شائع شدہ) ‘‘سیاسی اقتصادیات’’میں کی ہے، جیساکہ ڈ

                                                             

 ۴۰۰۔۳۹۹ص ، ۱۹۹۴ ،جامعة الکویت ،ماركسه من أفلاطون إلی هجفلسفاته ومنا ،الفکرالسیاسي الغربي ،حمد ربیعم( ۱

اثر  کے زیرِجبر، اشتراکی اور عالمی تحریکات  آخر سے تلخ تجربات، وقت کے ورنہ لبرل ازم انیسویں صدی کے نصفِ ہے،یہ لبرل ازم کا اصولی موقف  (۲

 بڑی حد تک اقتصادی زندگی میں مداخلت کی گنجائش نکالی ہے۔تبدیلیوں سے گذر کر مساوات وبہبود والا لبرل ازم بن گیا ہے جس نے سماجی انصاف کے لیے 

نطون د أ ةترجم، يقاموس الفکر السیاس، المتخصصین من ةمجموع، ۳۶:ص،الدیمقراطیة وأسس أةالمر، وللرجاء به

 ۱۷۸ :ص ،۲:ج ،ء۱۲۹۴:ط ،دمشق، السوریة العربیة في جمهوریة الثقافة ةمنشورات وزار، يحمص



 

   

۱۰ 

 اسلام میں جدیدیت کی تاریخعالم  لبرل ازم کا مفہوم

میں اس کی تشریح کی ہے۔

(۳)

 

ملتی ہیں، جو نظریۂ قانونِ فطرت پر  میںکے افکار  (John Locke)لبرل ازم کی جڑیں جان لاک

اصرار کرتا ہے، جس کی رو سے انسانوں کو انسان ہونے کی حیثیت سے کچھ ایسے فطری حقوق حاصل ہیں جو 

شامل   آزادی، رائے کی آزادی، اجتماعی اور انفرادی ملکیت کی آزادیکی فکر  میںناقابل تصرف ہیں جناٹل اور

۔ہیں

(۴)

ء، امریکی انقلاب ۱6۸۸یں صدی عیسوی کے انگریزی انقلاب ھواور اٹھار یںھواس نظریے نے ستر

ء جیسےبڑے بڑے انقلابات میں بنیادی کردار اداکیا۔جن کی کوکھ سے پیدا ۱۷۸۹ء اور فرانسیسی انقلاب ۱۷۷۳

 مکمل طور پر واضح کردیے۔خدوخال نے اس فکر کے  ہونے والے سیاسی نظاموں

ہ پرست مکتبِ
ّ
  جیرمیفکراورخصوصاً ماد

ھ

 

ت

ِ

 ی ن
ب

 افکار لبرل فکر کے بنیادی کے(Jeremy Bentham)م 

 تفصیلمیں  ء(۱۷۷6 ،شائع شدہ)‘‘ حکومت کا نمونہ’’جسے اس نے اپنی کتاب ،مصادر میں شمار کیے جاتے ہیں

 پس زندگی کی نفع کی بنیاد پر رکھتی ہے۔ حکومت اورآ زادی کے اصول،قانون؛پرست فکر سے بیان کیا ہے۔مفاد

انسان کو اپنی  ہیں۔ تی، یہی دو چیزیں کسی کام کے کرنے اورنہ کرنے کا تعین کرہیں‘‘ الم’’اور ‘‘ لذت’’اساس 

 ے کی 
عی
بنیاد پر آزاد چھوڑدیا مصلحت کے حصول کے لیے اس کی انا، حصول لذت اور درد وغم سے بچنے کے دا

اچھائی وہ ہے جو  اس فلسفۂ اخلاق کی رو سے۔جائے۔جس کا خلاصہ اجتماعی زندگی کو زیادہ سے زیادہ کامیاب بنانا ہے

زیادہ سے زیادہ لوگوں کےلیے مفید ہو۔

 کا میں آزادی کی اہمیت آزادی ہے۔ اس ان میں سرفہرست ہے رکھتا اقدارپریقین جن بنیادیلبرل ازم 

نزدیک لبرل  کے لوگوں اس سے لگایا جاسکتا ہے کہ لبرل ازم کا نام ہی اسی سے ماخوذ ہے، یہاں تک کہ بعض اندازہ

فطری تعبیر ہے۔ ازم آزادی پر یقین رکھنے کی

(۵)

پس لبرل ازم کا بنیادی ہدف آزادی کی ضمانت اور انسانی سوچ اور 

                                                             

 ،العربیة ةللثقاف يالمجلس القوم ،العربي الفکر في اللیبرالیة، معلوم حسین۔۴۰۱ :ص ،يالسیاسالفکر ، بیع( ر۳

  ۱۱ء ص ۱۹۹۲ ،الرباط

 الأكادیمیة ةالمکتب، فکریة مصطلحات م ةخشب يسام۱۹۱۔۱۹۰ص  ،اللیبرالیة الدیمقراطیة هوممف ،درالدین( ب۴

 ۔۱۳۱ص ، ۱۹۹۴ طبع، القاهرة

 =للترجمة ةالمؤسس، يقبلاو يو فوز تعریب جورج زیناتي ،اللبرالي والموقف اللیبرالیة ،ثیودور مایرغرین( ۵



 

   

۱۱ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مصر میں لبرل اندازِ فکر کا آغاز

ر کرنا ہے کیونکہ یہ انسان کے فطری حقوق کا مسئلہ ہے۔سرگرمیوں پر قدغن لگانے والی تمام رکاوٹوں کو دو

(6)

 

انفرادیت کو بنیادی اہمیت حاصل ہے، یہاں فرد ہی اصل ہے لہذا حکومت و معاشرے کو  لبرل فکر میں

کے  اس کی انفرادیت کے قیاماختیار و انتخاب کے مواقع فراہم کرنا اور ،مختاری کا خیال رکھنا چاہیےاس کی خود 

لیے کوشش کو آسان بنانا ریاست اور معاشرے پر لازم ہے۔ لبرل ازم فرد کی انفرادی ملکیت پر زور دیتا ہے کہ یہ 

دی، قانونی اور سیاسی مساوات کی بات کرتا لبرل ازم سماجی، اقتصا۔چاہیے ہر قسم کےظلم و تعدی سے محفوظ ہونی

یا مکمل اور منظم   ہے کہ لبرل ازم معاشرتی فلسفےرہا لبرل ازم اور جمہوریت کے درمیان تعلق تو کہا جاسکتاہے۔ 

 حکومت یا سیاسی اقتدار کے برتنے کا ایک جبکہ جمہوریت اس کے نزدیک نظمِ،فکری منہج کی نمائندگی کرتا ہے

 ۔لبرل ازم ابتداکار ہے طریقِ
 
 طبقۂ اشرافیہ میں نمودار ہوا، پھر اس نے عوامی شکل اختیار کی جو عوامی جدوجہدء

۔علم بردار بن گیاکا مطالبے  حقوق کےذریعے سب کے لیے انھی کے

(۷)

 مصر میں لبرل اندازِ فکر کا آغاز 

فکر کا آغاز تھا۔مصر پر فرانسیسی مہم جوئی نے  لبرل اندازِ  یہاں پر(ء۱۸۰۱-۱۷۸۹)پر فرانسیسی حملہ مصر

جدید کے دروازے کھول دیے اور  فکری اور ثقافتی حادثے کی صورت اختیار کرلی جس نے مصر یوں پر عالمِ

 ِ گیاکہ مغربی  )گویا انھیں یہ جتلایاایا جو انھیں یورپ سے الگ کرتا ہےوسے متعارف کر امتیازس تہذیبی نھیں ا  ا

۔اس مہم جوئی ان کی تہذیب سے کہیں برتر اور فائق ہے جس سے ان میں احساسِ کمتری پیدا ہوگیا( تہذیب

پ 
 

ِ

نےمصر پر  فرانس کا بادشاہ جس)ء۱۹۱۰۔۱۸۳۴(Napoleon Bonaparte) بوناپارٹ لینمیں ن

اپنے ساتھ دو مطبوعاتی  میں اپنے ساتھ لیا۔اس کے علاوہ نے علما کی ایک جماعت کو مختلف تخصصات حملہ کیا(

انتظارگاہ، ،تھا، انھوں نے دیوان مرتب کیے  ایک عربی اور دوسرا فرانسیسیادارے بھی لے آیا جس میں

                                                             

  ۳۶ص  هرةوالنشر القا=

 ۱۹۸۔ ۱۹۷ص  اللیبرالیة ةدیمقراطیال هوممف، درالدینب (6

میشیل  الدكتور ،مامإمام عبدالفتاح إالدكتور  ،تعلیق و تقدیم مةوترج ،ةالسیاس اللیبرالیةسس أ ،مل تجون ستیورا( ۷

  ۸ص  ،هرةالقا، مدبولي ةمکتب ،متیاس



 

   

۱۲ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مصر میں غیر ملکی ماہرین کی آمد

میں ٹھہرنے کی مدت کی کمی اوران کی  مگر فرانسیسیوں کی مصر ۔میوزیم، تحقیقی ادارے اور سینما گھر بنا دیے

نہ بننے نے مصریوں کا یورپی ترقی کے ثمرات سے فائدہ اٹھانے کا وہ حجم کم کر  سازگار خواہش کے مطابق حالات

۔توقع تھی انھیں  کیجس دیا

(۸)

لگانے میں محققین کے درمیان وسیع فرانسیسی روشن خیالی کے اثرات کا اندازہ 

 ہونے والی پیدا بلکہ اس سے،کے بارے میں نہیں وجود یا عدم اس کےاختلاف مگر یہ اختلاف ہوا ہے 

۔حوالے سے ہے کےتبدیلیوں کے حجم اور مقدار 

(۹)

 وفود کا بھیجنا علمیآمد اور یورپ میں کی  مصر میں غیر ملکی ماہرین

(۱۷6۹۔۱۸۴۹)پاشا محمد علی

 (۱۰)

کے ساتھ مصر کے تعلقات اس وقت مضبوط کے دور میں یورپ 

 پر اعتماد کیا یناور فرانسیسی ماہر یاطالو کے قائدانہ تجربے میں مصر کی بنیاد رکھنے نے نئے انھوںئے جب ہو

 دروازے کھولنے مغرب کے فودمشرق پریہی و ،پالیسی اختیار کی یورپ بھیجنے کیعلمی وفود کونے انھوںجیسا کہ 

 کشتی ،حصول ایک جماعت کو عسکری تربیت کے مصر ی طلبہ کی ء میں۱۸۱۳ کاآغاز مہماس ۔بنے کا بڑا سبب

 فرانس بھیجنے کا آغاز ہوا۔  وفود کوءسے۱۸۲6جبکہ ،سے ہوا  بھیجنےسازی اور انجینئرنگ کی تعلیم کے لیے اطالیہ

بیسویں  کرلے یں صدی سےانیسویہ پالیسی پوری ۔چکے تھےفراد یورپ بھیجے جااَ ۳۳۹تک  ء۱۸۴۷ سے ۱۸۱۳

۔تک چلتی رہیکے آغازصدی 

(۱۱)

کے اداروں میں  اور ترجمے تعلیم ،انجینئرنگ ،نے واپسی پر عسکری انھوں 

 ۔کردار تھا نمایاںیورپی افکار کے لیے ماحول سازگار بنانے میں ان کا ۔یںخدمات انجام د

                                                             

 ۔۲۴ ۔۲۳ص  ،الإتجاهات ةمحافظ (۸

 السیاسي توجهه في الفرانسیة ةثر ثورالحدیث وأ يالفکر العرب ،رئیف خولي :یہ ہیں ،ین نے اس کو بڑھا چڑھا کر پیش کیاجن مفکر( ۹

 إلی الفرنسیة ةمن الحمل ،الحدیث يالفکرالمصر، س عوضیلوئ ء۔ ۷۳ ۱۹طبع دوم ، بیروت ،دارالمکشوف ،والاجتماعي

 ۔للکتاب الدارالعربي ،الحدیث المصري الفکر في والسقوط النهضة ،شکري غالي ۔القاهرة ،مدبولي ةمکتب ،اعیلإسم عصر

 ،قرنصر خلال نصف م في تطوره و هؤنش ،العلمي الفکر أسلوب ،هرسماعیل مظإ:اس کے بر خلاف موقف رکھنے والے یہ ہیں جبکہ

  ۔ةمصرالحدیث في يتطور الفکر السیاس، یمصطف الرحیم عبد أحمد الدكتور، هرةالقا ،المقتطف

 حاکم بنے۔ محمد علی پاشا کا تقرر مصرمیں عثمانی سلطنت کے گورنر کے طور پر ہوا تھا۔ بعد میں عثمانی سلطان سے جنگ کر کے جدید خود مختار مصر کے (۱۰

 ۔القاهرة ،للکتاب العامة المصریة الهیئة ،عشر التاسع القرن في مصر في الاجتماعي والتغییر التعلیم ،هميسلیمان الس ميسا (۱۱



 

   

۱۳ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ تحریکِ ترجمہ

 ترجمہ تحریکِ

جس کو  ،ہے جو محمد علی کے دور میں شروع ہوئی جاتی کی مل شمارمیں اہم عا فکر کے پھیلاؤ یورپییہ تحریک 

 ان کی زیادہ۔ضروری تھا لیےکامیابیوں سے مطلع ہونے کے  علوم کی کیونکہ یہ یورپی،نے بڑی اہمیت دی انھوں

 یورپ ابعد میں اس کام کا بیڑ ،دیانجام  نےیورپی مترجمین  یہ خدمتابتدا میں  ۔ سائنسی کتب پر تھیتوجہتر 

اس ۔کا آغاز کیا گیا ‘‘دارالترجمہ’’میں  ء۱۸۳۵کے لیے  مترجمین کی تیاری ۔نے اٹھایا سے لوٹنے والے طلبہ

۔ادبیات اور فرانسیسی قوانین ،علمی اور ثقافتی میدانوں تک پھیل گئی جیسے ریاضیترجمے کی تحریک مختلف  طرح

(۱۲)

 

ہ طاوّیمیں  کے میدان ترجمے
ی احمدعثمان سمیت (ء۱۸۷۳ ۔۱۸۰۱)رفاعہ ط

ح

 

فت

 مشہور زغلول اور احمد 

واضح لبرل  انھوں نے۔ترجمے پیش کیےکے کتب  فرانسیسی ادب کی کو کتب خانے عربی نے جنھوں ہوئے

مصریوں کو مغربی  ان کتابوں نے یقیناً۔کا اہتمام کیا اور معاشرتی کتابوں کے ترجمے یورپی سیاسی رجحانات والی

ل لبرمیں موجود کتاب  جو تھے وہ ان کے لیے مقدمہ لکھتے ۔کیا اہم کردار ادا کرانے میں روشناس لبرل فکر سے

 سے استفادے کی ترغیب دینےس کو ا قارئیناور  اظہار بارے میں اپنے جذبات کے کے افکار اور تصورات

 میں سب سے نمایاں  جس ،تھا پر مشتمل ہوتا

 
ب

 

ی 

 

 

ت

ِ

ن

 

ھ

میں ء ۱۸۹۲ترجمہ  تھی جس کا‘‘ائعاصول الشر’’کتاب م کی

و  ’’ادمون دیمولان کی کتاب ساتھ کے اس۔شائع ہوا
س
ی ک
س

‘‘نین انگریزوں کی ترقی کا راز

(۱۳)

جس کا ترجمہ  ،تھی 

 کی سیر امیں اوء۱۹۰۹ ترجمہ جس کا،‘‘کی روح سماج’’کتاب کی نلبو ؤگسٹااس طرح جو  ۔میں شائع ہواء۱۸۹۹

عمرانی ’’ کی) (Rousseaروسو اسی طرح میں شائع ہوا اورء۱۹۱۳ جس کا ترجمہ ‘‘قوموں کی ترقی کا راز’’ب کتا

کی  عرب کو مغرب ر اس کے ساتھ عالمِکی تحریک برابر جاری رہی جس نے مصر او ترجمے۔شائع ہوگئی‘‘ معاہدہ

 اورتہذیب و ثقافت اور متنوع فکری تحریکات سے متعارف کرایا۔تالیف کے مرحلے میں داخل ہونے 

نظر  روشن خیالوں کیایک ضروری اور لابدی مرحلے کے طور پر  لیےفکری اور ثقافتی فضا تیار کرنے کے  مناسب

                                                             

  ۔للکتاب ةعامال المصریة الهیئة ،مصر في الصحفیة المقالة أدب ،حمزة عبدالطیف۔يتغییر الاجتماعوال التعلیم ،هميالس (۱۲

 پیش دانش وروں اور اصلاح پسندوں نے اس کتاب کو بڑی اہمیت دی، جس میں انگلستان کو معاشرتی اور اقتصادی ترقی کے پسندیدہ نمونے کے طور پر( ۱۳

معارف اس کو بیسوی صدی کی دوسری اور تیسری دہائیوں میں ثانوی درجے  ہے کہ مصری وزارتِ  تھا۔اس کی اہمیت کا اندازہ اس سے لگایا جاسکتا گیا کیا

 میں مفت تقسیم کرتی تھی۔  کے طلبہ



 

   

۱۴ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ طباعت اور صحافت

م کے علمبرداروں نے ل ازلبر ہ جیسے اور محمد حسین ہیکل وغیرسیدتحریک کی بڑی اہمیت ہے۔احمد لطفی  سمیں ا

۔کا دور تھا نہ کہ تالیف و تصنیف کا ترجمے  لیےکےمصریہ دور   بارے میں لکھا ہے کہاس کے

(۱۴)

 طباعت اور صحافت

ترجمہ و اشاعت اور صحافت کےمیدان  گرمیوں اور خصوصاًثقافتی سر،عت کی ترقیمصر میں طبا یقیناً

۔ثابت ہوئی پتھر یبنیاد کےلیے ایک

(۱۵)

 صحافتیکی اشاعت سے  ‘‘المصریةئع الوقا’’میں ء۱۸۲۸

بہت سے  ا میں تعلیم کے دور تکابتد کی طویل عرصے اور بیسویں صدی انیسویں صدی کے ،آغاز ہوا کا سرگرمیوں

جرائد اور رسائل شائع ہوئے۔

(۱6)

 جن میں اہم کردار ادا کیا میں نے یورپی فکر پھیلانے جرائدبعض  

،‘‘طفتالمق’’
(۱۷) 

‘‘الہلال’’

(۱۸)

‘‘ةثمانیالع امعةالجمجلة’’اور
(۱۹)

 ،نے سائنسی فہرست تھے۔ان جرائدسر

جسے اسماعیل مظہر نے  ،اقسام کو متعارف کرانے میں حصہ لیا م ترتما ثقافت کی مغربیسمیت فکری  ،فلسفیانہ ،ادبی

 قرار دیا کی فکر کی تبدیلی میں بنیادی نکتہ میں شمار کیا ہے بلکہ اسے جدید مصر فکر کے ارتقا مصر میں عالمی

ہے۔

(۲۰)

رجحانات رکھنے  لبرلہوا جو معروف  ساتھ علمبرداری کے لبرل فکر کی کا آغاز ‘‘ةالجرید’’ میںء۱۹۰۷

 ت پرصفحا نھیاتھے۔ تحریک کے مفکر احمد لطفی سید للبرجس کے مدیر مصری  ۔کا ترجمان تھا ‘‘ةمحزب الأ’’والی

                                                             

 ء۱۹۲۴دسمبر۔هلالال ۔نترجم أم نؤلف له ،السید یحمد مصطفأ (۱۴

ء  ۱۸6۰ بعداس کے ۔کھول دیا ‘‘الأهلیة ةالمطبع’’ء میں بولاق میں  ۱۸۲۱خانہ فرانسیسی حملے کے ساتھ آیا، اس کے بعد محمد علی پاشا نے  مصر میں پہلی بار چھاپہ (۱۵

  ۔کھولا‘‘القبطیة الأهلیة ةالمطبع’’میں آرتھروڈکس قبطیوں نے 

 ء۱۸۸۹المقطم ،ء۱۸۷۶ هرامالأ، ء۱۸۷۷ ةالوطن القبطی،ء۱۸۶۹هةالأفکارنز ،ء۱۸۸۶ النیل يوادمصر کے اہم اخبارات اور جرائد یہ تھے:  (۱6

سائنسی ی کیا تھا، اس نے یورپی تہذیب خصوصا   رء میں قاہرہ سے جا ۱۸۸۵ء میں بیروت سے اور  ۱۷۷6یہ یعقوب صروف اور فارس نمر ہر دو صاحبان نے  (۱۷

  ۔کی نمائندگی کرتا تھا رتقا ا ٔیہ نظریہ،میں کردار ادا کیا ثقافت پھیلانے میدان کی

رکھنے والے سماجی، فلسفیانہ اور ادبی مضامین  نلبرل ازم تھا یہ لبرل رجحا خاص موضوعاس کا ،ء میں قاہرہ سے جاری کیا تھا ۱۸۹۲یہ جرجی زیدان نے  (۱۸

  ۔کو خصوصی اہمیت دیتا تھا

ء تک نیو یارک لے گئے اور پھر  ۱۹۰۸سے  ۱۹۰6تک مصر سے شائع کرنے کے بعد  ۱۹۰۵سے  ۱۸۹۹ء میں فرح انطون نے بیروت سے شائع کیا پھر  ۱۸۹6اسے  (۱۹

  انسیسی فکر، عقلیتاس کاکام فر ۔مصر لوٹایا
ی ک
س

  پسندی اور 
ی

 ۔ر تھاچاکا پر یاتو لر نظر

طف  (۲۰

 

مقی
ل

 ء ۱۹۲6ا



 

   

۱۵ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مصر میں لبرل تحریک کے نمایاں مفکرین

جیسےلبرل  محمد عبد القادر المازنی اور شیخ مصطفی عبدالرزاق ،محمد عزمی،عباس محمود عقاد،محمد حسین ہیکل ،طہ حسین

 ‘‘السفور’’میں شائع ہونے والے ء۱۹۱۵ پھر اس جھنڈے کو۔نمائندے نمودار ہوئے بڑے تحریک کے بڑے

حزب ’’اورکے درمیان رابطے ‘‘ةالسیاس’’والی  ء میں شائع ہونے۱۹۲۲اور ‘‘ةالجرید’’نے تھام لیا اس نے 

 تھے۔ کر رہےمحمد حسین ہیکل  ادارت  کیجس کا کردار ادا کیا  ترجمانکے‘‘حرار الدستورینالأ

 مصر میں لبرل تحریک کے نمایاں مفکرین

نے اور اسے مصر کی فکری اور علمی فضامیں جگہ مہیا کرنے کے لیے سازگاربنازم کے لیے ماحول ل البر

وی صاحب طاّہ  رافع ط  پوری انیسویں اور بیسویں صدی کے آغاز میں مشترکہ کوششیں کی گئیں۔اور رفاعہ

(۲۱)

 کی 

فکری رجحانات سے متعارف کرانے کے  کے اور معاشرت ستکو فرانسیسی سیا ئینقار نے مصریں کوششو

تلخیص  بریزفيالإ تلخیص’’ جن میں متعدد کتب شائع کیں نے انھوںاہمیت حاصل کی۔بڑی  لیے

جس میں انھوں نے نمایاں ہیں  (ء۱۸۳۴ ،ئع شدہشا)‘‘یوان باریزإبالدیوان النفیس ’’اور‘‘باریز

بعض نے اسے انیسویں  ۔رسم و رواج اور اقدار کا مطالعہ پیش کیا ،عادات ،وہاں کی ثقافت ،فرانسیسی زندگی

نے اپنی آخری عمر میں ایک  انھوںجیسا کہ ،پتھر قرار دیا ہے صدی میں مصر کی سیاسی اور معاشرتی فکر کی بنیاد کا

جو ان کی  ،شائع کیمیں ء۱۸6۹‘‘ةالعصری دابالأأ  جهمنا في ةالمصری لبابالأ جهمنا’’ اہم کتاب

و  کی ‘‘الصادر ةالشرط’’ ہے۔اس کے ساتھ انھوں نے فرانسیسی دستور کا ترجمہ  عکاسفکری پختگی کی
 سک
ن

 

ی

ِ

ب

مو

کی نمائندگی کرتی ہیں۔ اصول و مبادی جو لبرل ،ترجمہ کیا کا وغیرہ‘‘عمرانی معاہدہ’’روسو کی ‘‘روح القوانین’’

(۲۲ )

  سامنےکے  ئیننے اپنے قار انھوں جیساکہ
ی ک
س

  
ی

اجتماعی و معاشرتی زندگی ،مفہومنون کا قا ،دستور ،و لر ریاست

حقوق  دستوری اور مغربی انسانی ،کیےپیش جیسے تصورات طریقے اور اور فرانسیسی سماج میں عورت کا مقام  کے

                                                             

رپی یو اور فرانسیسی زبان سیکھی ںوہا ،تعلیمی وفد میں فرانس چلے گئے کرنے کے بعد پہلے مصر میں پیدا ہوئے، جامعہ ازہر سے تعلیم حاصل ،طاّ ہ  ء میں ط  ۱۸۰۱ (۲۱

ء میں اپنی  ۱۸۷۳کے نگران بن گئے اور ‘‘ دارالترجمہ’’ء میں  ۱۸۳۵ ،اور ترجمے کی تحریک میں حصہ لیا ٹنے کے بعد متعدداہم کتب شائع کیں، مصر لوتہذیب کو سمجھا

  ۔م کرتے رہےوفات تک تعلیم اور ترجمے کے میدانوں میں کا

  ۔۱۵۲ص  ،والسقوط هضةالن ،يشکر (۲۲



 

   

۱6 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مصر میں لبرل تحریک کے نمایاں مفکرین

نے یورپی تصویر کو مصری  انھوں یقیناً ۔پسندیدگی کا اظہار کیا اپنیرشتوں اور دینی رواداری پر وطنی  ،کی بنیادوں

راستہ  لیےجدید فکر میں لبرل تحریک کے  مصر کی نے ہی انھوںکوشش کی اور  خوب کی عقل کے قریب کرنے

۔م کا بانی قرار دیا ہےلبرل ازبعض نے مصری  جنھیں ہموار کیا

(۲۳) 

نے ترجمہ اور  ء۱۸۲۳-۱۸۹۳علی مبارک

 نے ازہری دینی تعلیم کے متوازی  انھوں ۔ آگے بڑھایاطاوّی کی کوشش کوہ  ط  رفاعہ تعلیم میں
ی ک
س

  
ی
تعلیم کو رواج  و لر

۔کردار ادا کیادینے میں 

(۲۴)

‘‘ینالد علم’’نے اپنے ناول  انھوں

(۲۵)

 کو مغربی طرز زندگی کےمصر یوں  ذریعے کے

 لکھا۔دوسرے مفکرین کے ساتھ سید جمال الدین افغانی ءمیں۱۸۵۸نے  انھوںروشناس کرایاجو ں سے نئے پہلوؤ

صاحب

(۲6)

 
ِ
انھوں نے ،اہم کردار ادا کیامیں فکر کی ترویج  اس میں ء۱۸۷۹-۱۸۷۷نقاہرہ کے دورا نے اپنے قیام

اس  ،یدکی دعوت  ی افکارے اور دستوررا ماحول ہموار کرنے میں حصہ لیا اور آزادیٔ لیےآزاد خیالی کے اظہار کے

ن کے ادی۔  ترغیباستبداد اور ظلم کے مقابلہ کی رواستعما،اس کے ساتھ تعلق ،ےمغرب سے استفادکے ساتھ 

‘‘ اصلاح ِتحریک’’شاگردوں اور معتقدین کا ایک حلقہ جمع ہوا جس نے مصر میں فکری تحریک کی قیادت کی جسے دگردار

                                                             

 ،والنشر للدراسة العربیة الموسسة( وتحقیق ةراسد)ةمحمد عمار، يطاوهالط لرفاعة ةعمال الکاملأ ،يطاوهالطةرفاع (۲۳

 ۔۱۵۲ ص ۱ جلد ،بیروت

اور بعد میں المعارف کے نگران  یہواپسی پر اوقاف مصر ،گئےعسکری تعلیم کے لیے فرانس چلے ۔ں برنبال میں پیدا ہوئےکے ایک گاؤ هیهدقل ء میں ۱۸۲۳ (۲۴

علم ’’بیس جلدوں میں اور ناول ‘‘ التوقیفیة ةالخط’’بنے، تعلیم کی اشاعت میں حصہ لیا، دارالکتب المصریہ کی بنیاد رکھی، متعددکتابیں لکھیں، جن میں نمایاں 

  ۔ء قاہرہ میں وفات پائی۱۸۹۳۔ہیں‘‘ الدین

 دار علم الدین ایک ازہری عالم ہےکرتا ہے، جس کا مرکزی کر باتضمن میں ناول کے انداز میں  تعلیمی ناول ہے جو زمان و مکان اور مختلف تہذیبوں کےیہ ایک  (۲۵

 ۔جو اپنے بیٹے سمیت ایک مستشرق کے ساتھ فرانس کا سفر کرتا ہے

 ں اسد آباد میں ہوئیگاؤء میں افغانستان کے  ۱۸۳۹ان کی ولادت  (۲6
ِ
دینیہ اور عقلیہ حاصل کیے، امیر محمد اعظم  ، کابل میں تعلیم حاصل کی جہاں عربی کے ساتھ علوم

 ہء تک رہے، وہاں سے خدیوی توفیق نے جلاوطن کیا توو ۱۸۷۹سے  ۱۸۷۱پھر ہندوستان اور مصر چلے گئے جہاں ۔کے دور میں افغانستان کے وزیر اعظم رہے

ء میں شاہ ایران ناصرالدین کی دعوت پر ایران چلے  ۱۸۸۹ ۔جاری کیا‘‘ العروۃالوثقی’’انس جاکراپنے شاگرد محمد عبدہ کے ساتھ ہندوستان میں تین سال رہے، پھر فر

اور  ن جاکر عربیگئے جہاں وزیر دفاع بنے، شاہ سے اختلاف کے بعد روس، فرانس اور پھر ایران آئے مگر شاہ نے نکال دیا، عراق چلے گئے اور وہاں سے انگلستا

ء میں انتقال  ۱۸۹6، اور آخر کار آستانہ میں سلطان عبدالحمید ثانی کے سائے میں زندگی کے آخری چار سال گزار دیے، اور رسالہ نکالا‘‘ ضیاء الخافقین’’انگریزی میں 

علامہ افغانی کے بارے میں بعض واقعات اس ) ۔ةالقاهر ،المصریة النهضة ةمکتب، عصر الحدیث صلاح فيزعماء الإ ،مینأحمد أ۔کرگئے

 (مترجم ۔وارد ہیںکے بر خلاف بھی 



 

   

۱۷ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مصر میں لبرل تحریک کے نمایاں مفکرین

۔ ہےتا جاکا نام دیا

(۲۷)

صاحب  ان کے اول تلامذہ میں شیخ عبدہ

(۲۸)

میں ان  فروغمصر میں لبرل فکر کے ،آتے ہیں 

فکر کی نمائندگی کی جو اسلام اور جدیدیت کی تحریک کے  مکتبِ نے عصری انھوںکیونکہ ،ہے نمایاںکا نام بہت 

درمیان تطبیق کی دعوت دیتا ہے۔

(۲۹)

ثقافتی تحریک میں  دروازے کھولنے والی لیےکے علوم کے  مغرب اور اس 

 لیکن وہ فی الحال خالص ،کے قائد ہیں ہ عصری منہجان کا کردار فیصلہ کن ہے اور و
ی ک
س

  
ی

کے لیے میدان نہیں  و لر ازم

 و لرازمتدریجا ان کے اکثر شاگرد اپنے شیخ کی وفات کے بعد مگر۔ ےہر چیز پر جھاڑو پھیر د وہ چھوڑتے کہ
ی کی
س

کی  

۔ف آگے بڑھےطر

(۳۰)

 اس گروہ نے 

س

 ایسے 
ی 
 
ک
  
ی

 ہے کرتاتو و لرازم کو رائج کرنا شروع کیا جواسلام کے احترام کا دعوی 

۔بنیاد نہیں بناتا اسےلیےاجتماعی زندگی کے مگر

(۳۱)

 

اہم کردار کی طرف  ایک پہلے  سےمتعلق گفتگو کرنے عبدہ کے تلامذہ سےمحمد راہ لینے والے زم کیا لبرل

صاحب  عبد الرحمن الکواکبییہ کردار ۔اشارہ ضروری ہے

(۳۲)

ذاتی طور ،نے عربی فکر کی بناوٹکا ہے جو انھوں 

صلی ا سببِ کے تخلف کےپر استبداد کا مقابلہ کرنے اور اس کے خطرات اور انجام سے پردہ اٹھانے اور امت 

عدل اور آزادی کا دفاع کیا ،نے انسانی تجربات کے مطابق مساوات انھوںکے تعین کے بارے میں ادا کیا۔

 ادا کیا۔ فکر کی مضبوطی میں بنیادی کردار لافکار نے آزاد لبر انھیاور 

                                                             

 شامل ہیں۔ان کے مشہور شاگردوں میں مفتی محمد عبدہ، عبداللہ الندیم، ادیب اسحاق، یعقوب صنوع، سعد زغلول وغیرہ  (۲۷

ّ الاہرام میں لکھتے رہے مسجد احمدی اور پھر،ں کے مکاتبمیں پیدا ہوئے، گاؤء  ۱۸۴۹ (۲۸

 

ج لۃ
م
ء ۱۸۸۲ ۔ازہر سے تعلیم حاصل کی اور دارالعلوم میں مدرس بن گئے، 

کے علامہ افغانی  ۔میں سے ایک سال بیروت میں گزارا جن،اور تین سال تک جلاوطن رہےکاٹی میں عربی انقلاب میں شریک ہوئے جس کی وجہ سے تین ماہ قید 

ّ العروۃ الوثقی ساتھ

 

ج لۃ
م
 اصلاح میں شرعی کیے دینی، سماجی اور تربیتی میدانوں سمیت ازہر اور قضا۔ء میں مصر لوٹ آئے۱۸۸۸ ۔ کے اجرا میں حصہ لیافرانس میں 

 احمد امین زعماء الاصلاح۔ئیہووفات  ء میں ۱۹۰۵ ۔ء میں مصر کے مفتی بن گئے ۱۸۹۹ادارتی مجلس کے رکن بنے، اور پھر ازہر کی ۔کردار ادا کیا

 ۔بیروت، للنشر هاردارالن، عزقول كریم ةترجم، هضةعصر الن في يالفکر العرب، حوراني تالبر (۲۹

 ۹۶۔ ۹۵ء ص ۱۹۷۸طبع دوم ، بیروت ،للنشر هاردارالن ،المثقفون العرب والغرب، شرابي هشامالدكتور  (۳۰

 ۸۷ص  ةالسیاس هاتتجا، الإيید خدورجم (۳۱

 ی ۃ کے نام سے ایک مدرسہ تھا ،انے میں پیدا ہوئےیہ حلب کے ایک معزز گھر (۳۲
ان کے والد جامع مسجد اموی میں مدرس تھے، انھوں ۔اس گھرانے کا الکوکن

 ی ۃ میں ازہر کے
کیا، صحافت میں کام کیا اور حلب سے اپنا رسالہ  شروع ذاتی مطالعہ کرفارسی اور ترکی سیکھ  بعداس کے ۔طرز پر تعلیم حاصل کی نے کوکن

   ،حکومتی مظالم کو چیلنج کیا ۔شرعی عدالت میں کام کیا ۔نکالا‘‘هباءالش’’

 

 

ِ

 الاستبداد طبائع’’وہاں اپنی کتابیں  ۔ میں مصر جانے پر مجبور ہوئےجس کے ن

 میں انتقال کر گئے۔ احمد امین زعماء الاصلاح ء ۱۹۰۲اور  شائع کیں‘‘ م القریأ’’اور  ‘‘الاستعباد ومصارع



 

   

۱۸ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مصر میں لبرل تحریک کے نمایاں مفکرین

صاحب قاسم امین

(۳۳)

کی طرف مائل  مغربی زندگی ریجبتد ہے جو کا شمار محمد عبدہ کے بڑے تلامذہ میں ہوتا 

عمومی طور پر بھی لبر ل عورت کی آزادی کے ساتھ جڑا ہوا ہے مگر ان کی فکری کاوشیں  نامکا  ان ہوگئے۔ اگر چہ

سید صاحباحمد لطفی ۔ہیں کی حیثیت رکھتی ہم عنصرا فکرمیں

(۳۴)

بہت میں منہج تطبیقی کے  صاحب لبرل فکر میں عبدہ 

نے اسے مصری  انھوں۔منصوبے سے نکل چکا تھا ان کے فکریجع شریعت اور مر ۔اسلام بطورِ تھے گئےدور نکل 

مرحلے کے طور پر لیا تھا۔ ایک اخلاقی پہلو اور تاریخی  لیےشخصیت کے

(۳۵)

 ۔کو بہت پسند کرتے تھے یونانی فلسفے وہ

کہا ﷜سیدنا ارسطو )نعوذباللہ(اسے میںفرطِ محبت  اورکی ٹھان لی  کتب کے ترجمے ارسطو کی بعضنے  انھوں

 ۔کرتے تھے

(۳6)

نے  جنھوںبڑے استاد کا لقب دیا  یعنی‘‘ تاذ الجلیلسالأ’’ انھیںدانشوروں کے ایک طبقے نے 

اتباع  کے ساتھ پسندیدگی یبڑ افکار کی میں ان کی شاگردی کی اور ان کے ‘‘ةالمصری ةالجامع’’ورا‘‘ةالجرید’’

وہ اسے ،رکھایعنی آزادخیالوں کا مذہب ‘‘ینیالحر بهمذ’’لطفی سید نے لبرل ازم کے لیے مناسب نام ۔کیا

 شہری واور  معاشرےوافراد  اور لیےاور اس مذہب کو سیاسی اور اجتماعی نظام کے کہتے تھے رواداری کا مذہب

تعلیمی  منہج صلاحیا۔جب محمد عبدہ اپنا تھےکی دعوت دیتے قبول کرنے حکومت کے درمیان تعلق کے لیے بطور بنیاد

حکومتی  سطح پر ثقافتی اور فکری کو یدیتجد کا نیا طبقہ روشن خیالوںرہے تھے تو لطفی سید اور  اداروں میں مضبوط کر

                                                             

قانون کی تعلیم فرانس سے حاصل کرنے کے بعد عدالت  ۔ور پھر قاہرہ میں تعلیم حاصل کی ا اسکندریہ۔ا ہوئے میں پیدنےگھرامصر میں کردی نسل کے ایک  (۳۳

میں ء میں الجامعۃ العصریہ مصر کی تاسیس  ۱۹۰۸ئی، پایعے بہت شہرت ذرء کے ۱۹۰۰‘‘ الجدیدة ةأالمر’’ء اور ۱۸۹۹‘‘ ةأتحریر المر’’اپنی دو کتابوں  ۔میں کام کیا

 ۔ الزرکلی، الاعلامحصہ لیا اور اسی سال قاہرہ میں انتقال ہوا

کے  ‘‘يالوفد المصر’’،میں لکھتے رہے‘‘ ةالجرید’’ء تک  ۱۹۲۲ ۔ء میں قاہرہ کے مدرسۃ الحقوق سے فارغ التحصیل ہوئے ۱۸۸۹مصر میں پیدا ہوئےاور  (۳۴

اس کے بعد معارف،  ۔حصہ لیا، دارالکتب المصریہ اور جامعہ مصریہ کے کئی بار مدیر رہے میں کی تاسیس‘‘حرار الدستورینحزب الأ’’ء میں۱۹۲۲رکن رہے اور

 کے صدر رہے۔ الزرکلی، الاعلام ‘‘العربیة ةمجمع اللغ’’ء میں وفات تک ۱۹6۳ء سے  ۱۹۴۵خر میں آ، بنےپھر سینیٹر ،مور کے وزیر رہے ا اور خارجی داخلی

 ۱۴۸ ص، والوطنم الفکر همو ،يالدكتور حسن حنف (۳۵

طبع ، للکتاب العامة هیئةالمصریةال،یللستاذ الجالأ، السید يحمدلطفأ،النجار يالدكتور حسین فوز (۳6

 ۔۲۰۸ء ص ۱۹۷۵دوم 



 

   

۱۹ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مصر میں لبرل تحریک کے نمایاں مفکرین

صاحب منصور فہمی ۔مضبوط کر رہے تھے اداروں میں شمولیت کے ذریعے

(۳۷)

ل تحریک کے نمائندے کے لبر

سلام تقالید الإ في ةأالمرةلحا’’میں  ء۱۹۱۳تعلیم فرانس میں مکمل کی اور  نے اعلیٰ انھوں ،طور پر نمودار ہوئے

پی ایچ ڈی مقالہ پیش کیا جو سماجی علوم میں کسی مصری کا پہلا مقالہ تھا جس کی  کے عنوان سے اپنا ‘‘وتطوراتها

مقالہ اسلامی معاشرے میں  ۔نے کیء ۱۸۵۷۔۱۹۳۹ (Levy Bruhl) وہلبر ویمستشرق لونگرانی یہودی 

نے  انھوںمشتمل تھا۔اس میں تنقید پرو  بحث پرکے موقفعورت کی حالت بلکہ عورت کے بارے میں اسلام 

لیے مستشرقین کا  کے تفہیم کی صلى الله عليه وسلمی نبو کِ کا التزام کیا اور قرآن وحدیث اور سلو تاریخی تنقیدسے آزاد وحی  تقدیسِ

 لکھے گئے مقالے کے مگر فرانس میں،ئےمیں لیکچرار مقررہومصریہ  مصر لوٹنے کے بعد جامعہ اسلوب اختیار کیا۔

 انھوںکی اس مقالے کو عربی میں شائع کرنے ،کر دیے گئے اخبارات میں شائع ہونے پر معزول اقتباسات کے

 ةالسیاسکے رکن اور  ‘‘رمص يدیموقراطالحزب ’’اور ‘‘السفور ةجماع’’نے بالکل کوشش نہیں کی۔وہ

 رجوع کرلیا سےبہت سے فکری مواقف  اپنے بعد میں نے کے نمایاں لکھنے والوں میں سے تھے۔ لیکن منصور فہمی

 
 
ع

 اور 

ِ

ی
و انِ 
ف

 جس کا اظہار وہ،  شروع کردیتفہیم حقائق کی کر اسلامی ہٹا کو فکر پر مسلط استشراقی مفاہیم پنیشباب میں ا 

 ۔آخر میں اپنے اخباری کالموں اور عام فکری سرگرمیوں میں کیا کرتے تھے ئی کےدہا دوسری

(۳۸)

تک ڈاکٹر محمد حسین ہیکل ہو سکتی جب نہیںفکر کی تصویر مکمل  لمصر میں لبر

(۳۹)

 بغور کے تجربات کا 

ثقافت اپنی تمام  یورپیاور فرانس میں ان پرہوئےشاگرد میں لطفی سید کے‘‘ةالسیاس’’وہجائے۔ جائزہ نہ لیا

                                                             

جامعہ اسکندریہ یہ اور پھر بعد میں دارالکتب المصر ،یاھاء تک یونیورسٹی میں پڑ ۱۹۲۰ ۔کی میں پی ایچ ڈیء میں پیرس سے فلسفے ۱۹۱۳ ۔ء میں پیدا ہوئے۱۸۸6 (۳۷

 ۔ء میں قاہرہ میں وفات پائی ۱۹۵۸ ۔ئرڈ ہوئےیٹاء میں ر ۱۹۴6کےمدیر رہے اور 

 ۳۷۔ ۳۳ ص ()المقدمات ،وخطرات بحاثأ ،هميالدكتور منصور ف (۳۸

ء میں فرانس جاکر سوربون یونیورسٹی سے قانون میں پی ایچ ڈی  ۱۹۱۲ء میں گریجویشن کیا،  ۱۹۰۵ ۔م کے ایک مالدار گھرانے میں پیدا ہوئےء میں کفرغنا ۱۸۸۸  (۳۹

و ر’’ اور‘‘الجریدہ’’ ۔کچھ عرصہ یونیورسٹی میں پڑھایا، پھر وکالت، سیاست اور صحافت کے میدانوں میں سرگرم رہے۔کی
سف
ل

کے مدیر ‘‘ السیاسہ’’میں لکھتے رہے اور ‘‘ ا

 ’’ ۔رہے
سف
ل

ر اطی المصری’’اور بعد میں ‘‘ و رجماعۃ ا
 مق
ی

ء میں اس کے ۱۹۴۲کے بانی رکن بنے اور ‘‘ حزب الاحرار الدستوریین’’پھر ،کے رکن رہے‘‘ الحزب الد

 ،النجار يالدكتور حسین فوز ۔ء میں انتقال کر گئے۱۹۵6 ۔ کے چیئرمین رہےسینیٹء تک ۱۹۵۰سے  ۱۹۴۵ ،وزارتوں پر فائز رہے کئی۔سربراہ بنے

  ۔للکتاب العامة المصریة الهیئة ء، ۱۹۵۶۔ ۱۸۸۸ جیل تاریخ و هیکل



 

   

۲۰ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مصر میں لبرل تحریک کے نمایاں مفکرین

 انتہائی اختیارکرنےکیاسے  کر بڑھآگے پسند کیا اور نے اسے بہت انھوں ،مسلط ہو گئی تر تجلیات کے ساتھ

 اجممتعدد تر کے ء۱۸۴۴۔Anatole))۱۹۲۴فرانس لطوناا کوشش کی۔انھوں نے فرانسیسی ادب خصوصاً

 :روسو لاک جان’’جن میں  نے میں اہم کردار ادا کیااپنی تالیفات کے ذریعے مصر میں لبرل فکر کے پھیلا اور

پلیٹ کے نمایاں اس مصر میں لبرل فکر کے اس مرحلے میں  نھوں نےا ایک اہم کتاب تھی۔‘‘هدبأ و هتحیا

ڈاکٹر  سے تأجُرْجس لیکن ۔سرانجام دیے رنامےکے مدیر کے طور پر اہم فکری اور ثقافتی کا‘‘ةالسیاس’’ فارم

 سے رجوع رفکا  ات کے ساتھ ایک حد تک اپنےاسی جرأ کیاپیشلبرل افکار کو اپنے نےصاحب  حسین ہیکل

 انھیںمصر پر مشنری حملے نے ۔ئےدہائی میں اسلام یا تطبیقی فکر کی طرف لوٹ آ کی تیس کرلیاجب وہبھی 

۔ئےکھڑے ہو اٹھ کردیا اور وہ اس کے مقابلے کے لیے بےچین

(۴۰)

اسلامی مقالات و مضامین  س وقتا

شروع نے اسلامی موضوعات پر لکھنا  انھوںکے بعد  اس بنائی،جگہ اپنی کے صفحات پر  ‘‘ةالسیاس’’نے 

اس ۔ء میں شائع کیں۱۹۳6‘‘يحمنزل الو في’’اور ء۱۹۳۵‘‘محمدة  حیا’’اس سلسلے میں انھوں نےکیا۔

میں  ا ور مصرکی ناکامی ں ؤکے ساتھ انھوں نے مغربی تہذیب اور اس کی سیاست کے حوالے سے اپنی آرزو 

 ۔کھل کر اعتراف کیا مغربی ثقافت کے لیے مواقع نہ ہونے کا

صاحب  اس مرحلے میں طہ حسین

(۴۱)

 ،تھےکے بڑے علمبرداروں میں شمار ہوتے  لبرل ازمجدیدیت اور 

وہاں سے  ۔سے پڑھنے کے بعد اسے چھوڑ کر جامعہ مصر چلے گئےہرجامعہ ازمیں  ء۱۹۰۲۔۱۹۰۸نے انھوں

ء میں سوربون یونیورسٹی ۱۹۱۸متاثر کیا۔بہت وجدان کو  و عقل مغربی تہذیب نے طہ حسین کی جہاںگئے  فرانس

 خلدون ابنةفلسف’’جب وہشروع کی  وابستگیوقت انھوں نے سماجی فکرسےتیارکرتے ڈی مقالہ میں اپنا پی ایچ

                                                             

 ۲۷۲ول ص أمذكرات جلد ، هیکل (۴۰

ء میں پی ایچ ۱۹۱۴ ،یہ مصر میں داخلہ لیامصرء جامعہ ۱۹۰۸سال کی عمر میں نابینا ہوگئے، جامعہ ازہر سے تعلیم حاصل کی،  چھے ۔ء میں مصر میں پیدا ہوئے۱۸۸۹  (۴۱

یہ میں قدیم تاریخ کے استاد مقرر مصرمصر لوٹ کر جامعہ  ۔ء میں دوسری پی ایچ ڈی کرلی۱۹۱۸انھیں فرانس بھیجا جہاں سوربون یونیورسٹی سے جامعہ نے کے بعدڈی 

ارت کے وز ۔ء میں جامعہ اسکندریہ کی تاسیس کے بعد اس کے سربراہ بنے۱۹۴۲آئے اور  جامعہیونیورسٹی سے نکالے گئے، دوسال بعد پھر ء میں ۱۹۳۲۔ہوئے

  ۔ء میں قاہرہ میں انتقال ہوا۱۹۷۳اكتوبر  ۲۸ ۔کا خطاب دیا گیا‘‘ عمید الادب العربی’’انھیں  ۔عہدے پر بھی رہے



 

   

۲۱ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مصر میں لبرل تحریک کے نمایاں مفکرین

‘‘ایمائل ڈرخائم’’ماہر سماجیات یہودی  اپنا مقالہ کے عنوان سے‘‘ةالاجتماعی

(۴۲)

 ۔کی نگرانی میں تیار کررہے تھے

احمد لطفی سید کی فکری دوستی کی  ۔لینی شروع کیاور جدید مغربی فکر میں دلچسپی  ساتھ انھوں نے یونانی فلسفےاس کے 

میں چلے ‘‘ حزب الوفد’’میں شامل ہوگئے اور تیسری دہائی میں ‘‘حرارالدستوریینحزب الأ’’وجہ سے 

اور ،کی صرفاورسیاسی جدوجہدمغربی فکروتہذیب کی خدمت میں  ادبی ،تمام تر فکری حسین نے اپنی طہ ۔گئے

قدیم وجدید  لمبے عرصے تک ۔وہوقف کردی کے لیےدینے  تلبرل تصورات و اقدار کی طرف دعو اپنی زندگی

میں مشغول رہے۔ جھگڑےکے 

(۴۳)

 جدال برپا کرتے کر جنگ و عقائد پر حملہ آور ہولوگوں کے وہ بسا اوقات 

پیچھا کرتا رہا جو  کا دی لٹریچر مہیا کرنے کا الزام ہمیشہ انکو الحا طلبہکر کیا۔ لکھ ‘‘ليهالجا شعر في’’کہ جیسا،تھے

حصہ لیا میں مشنری حملے کے خلاف مہم  مصرپرنے  انھوںان کے اخراج کا سبب بنا۔ لیکن  سے میں جامعہء ۱۹۳۱

کے ہم عصر  ات کی تحریرڈاکٹر ہیکلجو سیرت پر شائع کی ‘‘ ةالسیر امشه علی’’اپنی کتاب  میںء۱۹۳۳اور 

 تفریح یہ کہ کردی  صاحب کی طرح اپنی فکر سے رجوع کا اظہار نہیں کیا بلکہ یہ وضاحتہیکل نے حسین طہ مگر ۔تھی

اور تھکے ذہنوں کو تفریح  ےکر جوانوں کے سامنے پیش نو کی تصویرادب قدیم عربی  جوہے زمرے میں آتی کے

جان لیا جائے کہ عقل ہی سب کچھ نہیں بلکہ انسانوں میں  ،میں چاہتا ہوں’’ :لکھتے ہیں۔نے کاسامان بنےفراہم کر

واقعات و اخبار  نکم نہیں ہیں۔اور ا کسی طرح میں عقل سےا اوراپنی ضروریات غذبھی ہیں جو صلاحیتیں یدوسر

تو  ،ئیںجا لیے ناکافی ہوی اسالیب اس کے فکر و اور علمی،کرسکےراضی نہ  کو اس منطق ،سے جب عقل مطمئن نہ ہو

بوقلمونیوں  زندگی کیجو،میں سادگی کی طرف میلان موجود ہے اور خیالات جذبات ،میں شعور لوگوں کے دلوں

 میں زندگی کے نا اورمیں دلچسپی لیتے ہیں ن ا لوگ وہ ،ہے تا پسندیدہ بناکوواقعات ان  لیےکے سے راحت پانے

کوشش  کرنے کی مطمئن عقل کوان سے کوئی کہ گیسعی لاحاصل ہو یہمگر۔مصائب اور تکالیف سے آرام پاتے ہیں

شعور پر اس لیے پیش  اور ان کو دل بلکہ،ہیںپیمانوں پر پورا اترتے  علم اور تحقیق کے جو حقائق ہیں یہ ایسے کہ،ے کر

                                                             

  ۔بیروت لبنان هبمکت( نجلیزيإ ۔عربي) والاجتماعي الفلسفي الفکر فية المیسر ةالموسوع ،د كیمل الحاج (۴۲

 دیکھیے ۔جناب مصطفی صادق الرافعی تھے معروف عربی ادیب اس مسئلے میں ان کے خصم۔ ةالقاهر ،دارالمعارف ،ربعاءالأ حدیث ،حسین هط (۴۳

  ۔بیروت ،يب العربدارالکتا ،والجدید القدیم بین المعركة ،نآالقر ةتحت رای



 

   

۲۲ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مصر میں لبرل تحریک کے نمایاں مفکرین

زندگی کی تکالیف اور بوجھ اٹھانے اور  ،یںپھیر د اسے شر کے اسباب سے،یںبھاراجذبات کو اچھےکہ  تاچاہیےناکر

۔‘‘بنیںوقت گزارنے میں معاون 

(۴۴)

 مینلکھے گئے مضاتک  ء ۱۹۳۰تا  ۱۹۲۳سی زمانے میںا نے انھوںجیسا کہ 

 انھوںاس کے بعد  ۔نہیں کیا تک کوئی اشارہ فکری تبدیلی کا کے عنوان سے شائع کیے اور اس میں اپنی ‘‘بعید من’’

کے مغرب زدہ اور ان جو  ،میں شائع کی ء ۱۹۳۷‘‘مصر في ةمستقبل الثقاف’’ب کتا نے اپنی زیادہ خطرناک

 
ی ک
س

  خالص 
ی

 ۔ہے واضح تعبیر کی زیادہ بےو لر منصو

دصاحبعباس محمود عقا جہاں تک

(۴۵)

 کے‘‘وفد’’اور  نے لبرل فکر کی مضبوطی انھوں توکی بات ہے

 ‘‘وفد’’میں کے لمبے عرصے تک  ء ۱۹۳۵تا ۱۹۲۳وہ  ۔میں اہم کردار ادا کیا فکری اور سیاسی رجحانات کے دفاع

ے را نے آزادیٔ انھوں ۔تھے یقین رکھتےلبرل جمہوریت پر  د صاحبعقا۔رہےکے جرائد میں اداریہ لکھتے 

کی اس بارے میں  فواد اور ملک نفرنسکا خلافت ،وفدکے خلافت  اشتراکیت کا مقابلہ کیا اور کےکا دفاع کر

نے وفد کے  انھوںطرح  اسی ۔حمایت کی گرم جوشی سے موقف کی کےامنگوں اور توقعات کو مسترد کرنے 

 
ی ک
س

  
ی

اختلاف کر کے نکل گئے کہ وہ لبرل جمہوریت پر  بناپراس لیکن وفد سے ،کیافاع دپرزورو لر رجحانات کا 

نہیں کہ مصر میں  یہ ممکن یدشانہیں تھے۔اوروہ مغرب زدگی کے داعی باوجوداس کے مگر  ۔ کرتی ہےتہسمجھو 

صاحب زم کے علمبرداروں کا تذکرہ کرتے ہوئے اسماعیل مظہر ل البر

(۴6)

حزب ’’ جو،ئےجاکیا کاذکرنہ

مسائل کے حل کا ایک مصری کسانوں کے یہ ۔تصور کے بانی تھےاوراس کےوالے کی بنیاد رکھنے‘‘الفلاح

کے سربراہ نحاس پاشا کو پیش گیا گیا تھا مگر وفد ‘‘ ةمالأ’’جو  ،وگرام تھامبہم اشتراکی یا معاشرتی سروے کا لبرل پر

                                                             

 ۔ةالقاهر دارالمعارف، ،السیرة هامش علی حسین هط (۴۴

اوقاف میں کام کیا،  انھوں نے سکہ حدیدیہ اور وزارتِ ۔کرد تھیںوالدہ ان کے والد مصری اور ۔ایک غریب گھرانے میں پیدا ہوئے کے ء میں اسوان۱۸۸۹ (۴۵

 مركز ،العصرالحدیث في یةسلامالإ العربیة هضةعلام النأصلاح زکی ا حمد،  ۔میں مشغول ہوگئے کتابوں کی تصنیف وترجمے،پھر اخبارات

  ۔ةالقاهر العربیة، الحضارة

 ۔متعددرسالوں میں لکھتے رہے ۔رڈ یونیورسٹی میں پڑھاکسفوآتعلیم کے بعد انگلستان چلے گئے، لندن اور  وہاں سے حصولِ ۔پیدا ہوئےء میں قاہرہ میں ۱۸۹۱ (۴6

 الزرکلی، الاعلام ۔ءمیں انتقال ہوا۱۹6۴ ۔کے مدیر رہے‘‘ لمقتطفا’’ء تک ۱۹۴۸سے  ۱۹۴۵

 ء۱۹۸۴ ،الأردنیة الجامعة ،الفلسفة في ماجستیر رسالة ،مفکرا هرسماعیل مظإ ،الخریساتحنان  :سمجھنے کے لیے دیکھیے سے ان کی فکر کو تفصیل 



 

   

۲۳ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ لبرل جماعتیںمصر کی نمایاں 

 ۔سے صرف نظر کیاس ا نے

 جماعتیں لبرلنمایاں  کیمصر 

 ‘‘يالمصر يالحزب الدیمقراط’’پہلی  ،یہ کہا جا سکتا ہے کہ مصر میں اس وقت تین پارٹیاں تھیں

 یہ ۔‘‘حزب الوفد’’اور  (ء۱۹۵۳۔ ۱۹۲۲) ‘‘الدستوریینحرار حزب الأ’’پارٹیاں  دو قیبا(ء۱۹۲۲۔ ۱۹۱۹)

 ،جو سیاسی میں اختلاف تھا شکلاور ف ڈھانچےصر ،تھیں ایک جیسے لبرل نظریات رکھتی دونوںثانی الذکر اور

وقت مگر  تھیں مکتب فکر کی بنیاد پر کھڑی ہآخر الذکر دونوں پارٹیاں محمد عبد ۔نہیں تھا بڑھ کراور شخصی کشمکش سے  گروہی

 ةجماع’’پھر ‘‘ ةالجرید’’‘‘ ةمحزب الأ’’میں ں دہائیودو  ئیابتدا  گزرنے کے ساتھ ساتھ بیسویں صدی کی

واضح ہو چکے  ناترجحاکے دائروں میں لبرل ‘‘ يالوفد المصر’’اور ‘‘ يحزب الدیمقراط’’ ،‘‘السفور

وجہ  کی میں مغربی تہذیب کے تسلط زندگی کے مختلف میدانوں تکابتدا  دہائی کی یدوسر بیسویں صدی کی اورتھے 

کے سائے تلے ہو رہا تھا۔اس کے ساتھ ساتھ  غلبے استعماری تھےاور یہ سب سخ ہوچکےلبرل افکار و اقدار را سے

ترکی کے  نےروشن خیالوں تھا۔مصرکے اپنے قدم جما رہا ئی جو وہاں پا ترکی ماڈل سے شہازم نے لبرلمصری 

 
ی ک
س

  
ی

اور مختلف طبقوں کے درمیان ترکی کے  نہ اور اور پسندیدگی کی نظروں سے دیکھا عوباکو انتہائی مر بےو لر تجر

 و لرکمالی مصری صحافت میں  ۔بازار گرم ہوا حوالے سے بحث مباحثے کا
ی کی
س

مدح میں ہزاروں  و نقد تجربےکی

۔یادہ سراہازسب سے مضامین لکھے گئے مگر لبرل تحریک نے اس تجربے کو

(۴۷)

 

 ،تعلیم ،نے بھی وہی مسائل اٹھانا شروع کیے جو ترکی میں چل رہے تھےجیسے خلافت روشن خیالوںمصری 

شادیوں کا  ہبار بین المذاو کی معطلی افتا وقف و ،، فیشنحروف لاطینی ،مغرب زدگی ثقافت و ادب کی ،قانون

                                                             

  تےذیل میں کچھ عنوانات دیے جا (۴۷
ی ک
س

  ہیں جو مصری اخبارات میں ترکی 
ی

 ،والغازي ةتركیا الجدید’’و لرازم کے بارے میں چھپے۔ 

ء۔ ۱۹۲۷اپریل  ۲۳البلاغ ‘‘ الغربیة ةالنساء التركیات والمدنی’’ء،۱۹۲6اكتوبر  ۱۳ ،كوكب الشرق ‘‘خبیر كاتب وآراء مشاهدات

ء۔  ۱۹۳۵ل الہلا‘‘ کیا ہم ترکی کی پیروی کریں ؟ اورکہاں تک کریں؟’’:آرا جاننے کے لیے ایک سروے کرایا  ل نے ترکی کے احوال پر دانشوروں کیالہلا

 بطل بمناسبة مصر ونهضة تركیا ضةنه’’ء ۱۹۳۸ رامهالأ‘‘ کتا تورأمات ’’مصطفی کمال کی موت پر مصری صحافت نے خوب ماتم کیا 

 ء۱۹۳۸۔ هرامالأ‘‘ مصر في الوطني الجهاد وذكری الترک



 

   

۲۴ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ لبرل جماعتیںمصر کی نمایاں 

 ۔رواج

(۴۸)

  آزادی کے یدستور انفرادی واور  اشرافیہمعاشرتی ،ثقافتی ‘‘الدستوریین حرارالأ حزب’’جبکہ 

َ

 عل

 و لرازمجو جامع ،ہے سے واضح جیسا کہ اس کے نام ئیطور پر سامنے آبردارکے
ی کی
س

اور سیاست کو   تھییقین رکھتی پر 

میں بنیاد رکھتے وقت پارٹی  ء۱۹۲۲اكتوبر   اظہارنظر کے خدوخال کا کے نقطۂ اس۔سمجھتی تھی ترجمانفکر کالبرل 

لیے اصول وضع کیے جن  نے اپنے ‘‘حزب’’ میں سے ہوجاتا ہے۔اس انات کے مطالعےقانون کے نمایاں عنو

 ،فاعد فرد کی آزادی اور حقوق کے ،ں کا قیاممقامی حکومتو ،ترقیپارلیمانی زندگی کی ،کا تعلق دستوری نظام کی حمایت

 کی حوصلہ افزائی، ئےنجی شعبے اور قومی سرما ،شہروں کی اقتصادی ترقی ،اور تعلیم کی اشاعت خاتمے جہالت کے

اور حکومت  آب کے وسائل کی اصلاح اور نکاسیٔ آبپاشی ،ترقی عت کیزرا ،مصری صنعت،ٹیکسوں کی عادلانہ تقسیم

مالدار ہے یا  )اس تحدید کے بغیر کہ وہ کوشش کرنے کرنےکیعوام کےحوالےکو ملاک ا  جانب سے قبضہ کی گئیکی

ا ہونے والے پیدسے  فریق کی برتریایک  کسی ن میں سےمزدوروں اور مالکا،ںمارکیٹو ،اورکارخانوں (غریب

س کا مقصد ا۔سےتھاان کے درمیان تعلقات کو عدل کی بنیا دپر منظم کرنے معاشرتی مسائل سے بچنے کے لیے

ن ا ہے جو )انتہائی دوری(بون بعید فکر اور تجربے کے درمیانان کی  ادھر لیکن،تھا روکنااشتراکیت کے پھیلاؤ کو

جن میں  ،کی وضاحت کی ہےنقطۂ نظر  کے فکری‘‘بحز’’متعدد مفکرین نے۔سیاسی کردار سے واضح ہے کے

،احمد لطفی سید،محمد حسین ہیکل،طہ حسین،محمود عزمیسرفہرست 

(۴۹)

شیوخ گ ربز جنھیں،شامل ہیں فہمیمنصور 

 دوسری جانب۔لوں کا تعاون حاصل تھامصطفی عبدالرزاق اور علی عبدالرزاق سمیت متعدد مفکرین اور لکھنے وا

 ‘‘ حزب الوفد’’

س

 تھی جو
ی ک
  
ی

 اتحادِ ،حصول خود مختاری کے اپنی آئیڈیالوجی نےجس تھییقین رکھتی و لر وطنیت پر 

۔کیقائم کی بنیاد پر  دستوری حکومت نےوالیکرفراہم  تحفظآزادی کو میدی اور عمواانفر وطنی کی حفاظت،

(۵۰)

کی  عوامی جماعت ہونےوالی حیثیت محفوظ رکھنےاور ہ نمائند اور دستورکا دفاع کرنے والی عوام کی وفد نے عوام

                                                             

  ۱۴المعاصر ص  يالفکرالعرب ،ينور الجندأ (۴۸

ء میں بغداد کے ۱۹۳6 ۔کام کیا، مصری صحافت میں فرانس سے قانون میں پی ایچ ڈی کییہاں تعلیم حاصل کرنے کے بعد  ۔مصر میں پیدا ہوئے ء میں۱۸۸۹  (۴۹

  ۔ہوارک میں ایک اجلاس میں انتقال ء میں نیویا۱۹۵۴ ،پھر اقوام متحدہ میں مصر کے سفیر مقررکیے گئے  ۔کالج کے مدیر بنےلا

 يالفکرالعرب ،حوراني ۔۳۸۷ ۔۳۸۶ص ( ۵۰



 

   

۲۵ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ پسماندگی کے اسباب اور ترقی کی بنیادیں

پر بازی  ‘‘الدستوریین حرارحزب الأ’’سی حریف سیا میں اپنی ہے کہ وہ اس میدانبجا یہ کہنا ۔بھرپور کوشش کی

 و لر خالص حکومت اور سیاست میں اپنے۔لے گئی
ی کی
س

دینی عقائد اور زندگی کے طور و  کے باوجود لوگوں کے عملطرزِ  

کا موقف  ‘‘حزب الوفد’’کہ  جائےگا اندازہ ہوکے آخر میں لیکن بحث ۔کیا ی سےگریزاطوار اور اقدار میں دخل انداز

ِ کے  فروغاسلامی رجحانات کے 
ّ
 میں  عملرد

ی ک
س

  
ی

 حرارالأ حزب’’اسی وقتعین  تھا،انتہاپسندانہ و لرازم کی جانب 

۔تھے ہو رہے اعتدال کی طرف مائل نسبتاًمفکرین کے ‘‘ینیرالدستو

(۵۱)

 اشتراکی فکر اوراس نےاس کے ساتھ 

فروغ پانے والی اسلامی  تیزی سےاسی طرح ۔مہم جوئی کیمختلف تنظیموں کے خلاف بڑے پیمانے پر  بائیں بازو کی

 و لرازم کی ،لیےرکاوٹ بننے کے   راہ میںسوشلزم کیمحدود اب ؛‘‘حزب الوفد’’تحریک
ی کی
س

طرف شدت لبرل ازم اور

۔سے بڑھتی چلی گئی

(۵۲)

فاع کا خوب دنقطۂ نظر  اس کے ‘‘فدو’’ نے زنیالحکیم،عبدالقادر مااحمد امین،عباس عقاد،توفیق 

۔شامل ہوگئےاختلافات کے بعد  سے‘‘احرار’’طہ حسین بھی میں ء۱۹۳۲ ساتھ کےحضرات ن ا۔کیا

(۵۳) 

 سعد جبکہ

۔مفکر سے زیادہ حکومت کے آدمی اور سیاسی رہنما تھے ء(۱۸۵۷۔۱۹۲۷) لغلوز

 بنیادیںپسماندگی کے اسباب اور ترقی کی 

عربی معاشرت کی پسماندگی کے  زیادہ تر  وغیرہ کے بعدکبیاعبدہ اور کو ،طاوّی،افغانیہ  ط ؛ ‘‘جدید عربی فکر’’

 ےہا اور اس بڑے سوال کے جواب میں متعدد نقطہ ف ہوگئیمصرو تلاش کرنے میں اسباب اور ترقی کی بنیادیں

کہ ہم کیوں پیچھے رہ گئےاور دوسرے کیوں ترقی کر گئے؟ ،نظر اور اجتہادات سامنے آئے

(۵۴)

 کے اس سوال

 مفکرین کا خیال ہے کہ تنویری دور میں عرب  صاحبڈاکٹر علی محافطہ۔جواب میں بڑی کوششیں صرف ہوئیں

ایک طرف سلفی تھے جو  ،ں میں تقسیم ہو گئےہومیں دو گرو کی تعیین کےبارےاسباب پسماندگی کے  امت کی

                                                             

 ۲۳۷ص  ،الحزبیة ةالسیاس، دیب (۵۱

 ۱۳۶۔ ۱۳۵ ص ،والحکم السیاسة ،هلال (۵۲

 ،عوض :طہ حسین صاحب کے حزب الاحرار سے وفد کی طرف آنے کے حالات جاننے کے لیے دیکھیے ۔۳۸۸ ص ،يالفکرالعرب ،حوراني (۵۳

  ۶۱۰ص ، وراق العمرأ

 ۸ ۔۴ صء ۱۹۸۵ اكتوبر ،بیروت ،الفکرالعربي مجلة ،الحائرة جاباتوالإ الکبیرة الأسئلة ،العربیة هضةعصرالن ،رضوان السید (۵۴



 

   

۲6 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ آزادی کی دعوت

ماضی اور موجودہ  دوسری طرف لبرل تھے جو،اس پسماندگی کی بنیاد مسلمانوں کی دین سے دوری کو قرار دیتے تھے

 تبدیلیوں اور معاشرتی اقدار اور اقتصادی حالات کے غوروخوض میں ر ان سیاسیکھوج اوحال کی  صورتِ 

 یری دور میں اس مسئلے سے متعلق عرب مفکرین کےتنو چونکہسبب بنے۔ جو اس پسماندگی کامصروف ہوگئے

یہاں دو عالمی جنگوں کے درمیان اس  لیےاس ،مشکل ہے کرناذکر تفصیل سے ششوں کوکوکی ں تحلیل و تجزیو

اسباب تخلف کے بارے میں مصری اور حل تحریک کے پیش کردہ نمایاں روشن خیال اور  للبرمسئلے سے متعلق 

ان کا موقف خوب واضح ہو جائے س سےا،پر توجہ مرکوز کی جاتی ہے پیش کرنےنقطۂ نظر  لبرل پسندوں کے

 و لرازم کےساتھ ساگا۔
ی کی
س

عقل و سائنس  ،اور آزادی کے مسائل کے حل اور معاشرے میں دین کے کردار 

 کے بارے ںاور مصیبتو بحرانوںسماجی ،معاشرتی انصاف،ئلعورت کے مسا ،مغرب سے تعلقات،کے غلبے

بنیادوں کے بارے میں ان  کی دیک ترقینر کےلیکن ہم یہاں ان ۔گیجائے وضاحت ہو کیان کے موقف  میں

 :کرتے ہیں پیشنقطۂ نظر  کا

 آزادی کی دعوت

اس کی اہمیت کا اظہار ،کا اہتمام کریں اوراس کےدفاع آزادی کی دعوتروشن خیال ی بات تھی کہ فطریہ 

 منےکو ترقی کی بنیاد قرار اور اسے تھا گردانیںکریں اور اس کی غیر موجودگی کو پسماندگی کے ارکان میں سے ایک 

اسی پر انھوں نے اپنا نام رکھا اور۔یہ کوئی انوکھی بات نہیں کیونکہ یہ ان کی فکر کی بنیاد اور جوہر ہے دے دیں

آزادی  وہ ۔ائل کی بنیاد قرار دیتے ہیںذفقدان کو پسماندگی کا سبب جبکہ استبدادکو رسید آزادی کے  احمد لطفی۔ہے

یہاں تک کہ  ہم مصری آزادی کے میدان کو وسعت دینے کے زیادہ محتاج ہیں’’:ہوئے لکھتے ہیںپرزوردیتے

ی تقدس کےبارے میں مصر انفرادی آزادی کےجب ۔‘‘ت پیداہوسکیںترقی کےلیے لازمی مفقود صفا سماجی

اقتدار اور  عوامی ،اس کے احترام،فرد کی آزادی تو کی یہ حالت ہو حمد لطفی سیدروشن خیال تحریک کے فلسفی اورمفکرا

رہی رہ جاتاہے۔ظہابس اکا  نظریات پنے ان کے شاگردوں کااکے بارے میں اقتدار ملک کے

(۵۵)

 

نے انسان کے دو بڑے  یند’’:فرماتے ہیں کا دفاع کرتےہوئے آزادی شیخ مصطفی عبدالرزاق صاحب

                                                             

  ۴۴۔۴۳ ص ،ةصفحات مطوی، السید يحمد لطفأ (۵۵



 

   

۲۷ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ آزادی کی دعوت

اور ‘‘ارادہ استقلالِ ’’ہیں وہ ،بسا اوقات اسے محروم کیا گیا ہےجن سے ی لی ہےذمے دارکاموں کی 

جو لوگ فکری آزادی کے  کہ وضاحت بھی کرگئےیہ  ساتھ ہی ۔اور فکر کی آزادی( رائے)‘‘رائے استقلالِ ’’

میں شائع ‘‘ ةالسیاس’’ں نےیہ انھو ۔‘‘خدمات سر انجام دیتے ہیں وہ حق کے خدام اور مددگار ہیں لیے

ْ  دفاعہونے والے مقالات کے 
َ پ

عین اس  ،بعض نے الحاد کی ترویج سے تعبیر کیا تھا میں کہا جنھیںمنظر  کے پ

۔رائے میں دین کے خلاف نہیں ہے یہ ان کی ،فکر کا دفاع باور کرایا وقت انھوں نے اسے آزادیٔ

(۵6)

لیکن 

کی حمایت کرنے ے عقید اس اورکے علمبرداررائے  آزادیٔ جو اس وقت کی مصری صحافت میں میڈاکٹر محمود عز

مصری دستور نے  یقیناً’’:کے صفحات پر لکھتے ہیں‘‘لالہلا’’،میں سے تھےروشن خیالوں والے نمایاں 

الحاد اختیار کرنے کی  اس کو ی لی ہے اور جو چاہےذمے داراظہار کی  کے کی کھلی آزادی دی ہے اور اس ےعقید

۔‘‘دی ہےبھی اجازت 

(۵۷)

رائے اور عقیدے کی آزادی دی ہے جس کی مخالفت درست  یعنی دستور نے

 مصر میں مسئلہ فکری نتائج کے’’ :نے فکر و تعبیر کی آزادی کا دفاع کرتے ہوئے کہاصاحب عبد الرزاق علی ۔نہیں

 بھی پہلو میں کسی ت کی کمی اصل مسئلہ ہے۔زندگی کےاَ جرمیں مفکرین کا اپنے افکار کی تعبیر  مگرنہیں  فقدان کا

حصول میں سب سے بڑی رکاوٹ یہاں کا معاشرتی نظام ہے جیسا کہ  فکری آزادی کے لیےمصریوں کے

کا کےاظہاررائے  دیٔعمل اور آزا،فکرسبب  اخامیوں کے بڑے اسباب میں سب سے بڑ کیمصری شخصیت 

مصری اخلاقیات کی کمزوری اور  ان کے خیال میں مصر میں آزادی کے اوپر ظلم اور زیادتی ہی۔‘‘فقدان ہے

فکری آزادی  سے جس آزاد زندگی بسر کریںایسی ی ل کی بنیاد ہے جس کا اس کے سوا کوئی حل نہیں کہ مصرضمحلاا

۔مصری قوم کو اوپر اٹھائیں اورہوتربیت  ت کیمصری اخلاقیا ،ہوکی تربیت 

(۵۸)

 

  اعتبار سے دنیا میں سب سے ترقیعوام فکری پختگی کے کے نزدیک قدیم یونان کے صاحب اسماعیل مظہر

وہ اس ساری برتری کو جو  ۔سکا برابری میں ان تک نہیں پہنچ عقلی یونانی دور سے اب تک اور انسان یافتہ ہیں

                                                             

 ۵۰۲۔ ۵۰۰ص  ،عبدالرزاق، آثار یمصطف، يوالجمود الدین يالجمود العقل، عبدالرزاق یمصطف (۵6

 ۵۶ ۔۵۲ ص۔۱۹۲۷ نومبر ،الهلال القبعة؟ لبست لماذا،يد محمود عزم (۵۷

 ء۱۹۳۱ نومبر ۔الهلال ‘‘الفکر حریة’’عبدالرزاق  يعل (۵۸



 

   

۲۸ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ آزادی کی دعوت

ر او استقلال وعملی فکری کےاس  ذات کی انفرادیت ،انڈیل دی ہےں نے یونانیوں اور ان کی تہذیب پر انھو

 ،نہیں ہیںمطمئن  مستقبل سے  کےانسانیتوہ اس وقت تک ی کی طرف لوٹاتے ہیں۔آزادکے اثر سے  اکثریت

جو  نہ کردیں تبدیلی میں ایسینظام   اپنےموجودہجماعتیں جن میں جمہوری روح کارفرما ہے جیسماجب تک موجودہ 

 دعقا جبکہ ۔بنے کا ذریعہ ینےد کو نمو قابلیتوںنفرادی صلاحیتوں اور کی ا ہو اور اس ذمے دارفرد کی آزادی کا 

ملتّ )کے خیال میں فکری آزادی انسانی شخصیت کے تمام تر صاحب

 

مش

اور  مزاج،خلاقیا،ادراکی،حسی 

پس یہ دونوں ۔برابر اور مساوی ہےجو ان کے نزدیک زندگی کے ،جدوجہد( کی تعبیر کی آزادی سے عبارت ہے

سے روکا جائے یا اسے فکر سے روکا جائے کہ اپنی شخصیت کے مختلف پہلوؤں  باتیں برابر ہیں کہ انسان کو جینے

نفاق اور ذلت ،ذہنی حمایت کند کی میں فکر و امتیاز کے تمام مظاہر تک پہنچ سکے۔ان کا یقین ہے کہ فکری آزادی

 بھی نے اس سے پہلے حریت فکر کے مفہوم کی وضاحتدصاحب کوشش ہے۔مگر عقاکھائیوں سے بچانے کی  کی

جیسا کہ غلام  ں تاکہ ہم اسے اس طرح طلب نہ کریںہم چاہتے ہیں کہ آزادی کے مطالبے میں آزاد ہو’’: کی ہے

 اس وہ فکری آزادی کے۔چاہتے ہیں پہلے اسے پہچاننا ضروری ہے ہم جس آزادی کواس کا مطالبہ کرتے ہیں۔

 لیےہم اسے مصر کے  ۔کی ایک اور قسم ہےدجمو ؛یہ آزادی ے۔جو ہر نئی چیز کا ساتھ دہیں  تےمفہوم کو مسترد کر

پر تنقید کرتے  دیتے ہیں جس کی وجہ سے ہم مقلدینقیت کی پرستش پر فو پسند نہیں کرتے اور نہ ہی اسے ہر قدیم

 طرح وہ اس گویا ذکر کی ہیں ہتبصر پر بطورِ ‘‘الفکر ةحری’’موسی کی تالیف  نے سلامہ انھوں باتیں یہ۔‘‘ہیں

 مغرب میں حریتِ جوکے طریقے پر نقد کرتے ہیں جو ہر اس فکری کشمکش کی طرف دعوت دیتا ہے سلامہ موسی ٰ

لوگوں کی طرح  ہم آزاد نہیں ہوں گے اگر فیشن زدہ :کہتے ہیںدصاحب عقا۔ہے ظاہر ہوتیپرکی بنیادفکر کی دلیل 

 ۔بدلتے رہیں گے چیز اور ذہن میں آنے والے ہر خیال کے ساتھ گرگٹ کی طرح جہر مرو

(۵۹)

 

اس سیاسی نظام کا  کو اس،جمہوری فکر اور پارلیمانی نظام کی حمایت کرتے ہیں ؛روشن خیالیہ ضرور ہے کہ 

اور  ہے ی مزاج کے موافقڈاکٹر ہیکل کا خیال ہے کہ جمہوریت مصر۔امید ہے انھیں جس کی بنانا چاہتے ہیںمحور

  لیےمصری ماحول کے
ِ
کی  جن،ہے رائے میں یہ ان اشیا کی طرف دعوت دیتی کی ان ۔حکومت ہے یہ بہترین نظام

                                                             

 ۱۹۲۹۔۹۲ص: ۱ :(جةرهالقا)والمقطم المقتطف ةمطبع،الکتبساعات بین ،عباس محمود عقاد (۵۹



 

   

۲۹ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ آزادی کی دعوت

ور عمل کے حوالے سے فرد کے ا تعلیم ،جدوجہد،جیسے فکری آزادی ،ہے دیدعوت  نےطرف اسلامی تعلیمات 

پر  معاون ہے۔اس بنا  ان تعلیمات کے ساتھ متفق اور اس کیطبیعت و مزاج طرح ان علاقوں کااسی ۔حقوق

 و نزدیک جمہوریت وہ ہے جس میں فرد طہ حسین کے۔اس سے کوئی چارہ نہیں کہ ہماری ثقافت جمہوری ثقافت ہو

 اس کے علاوہ۔ کا خیال رکھےتشخص اور اجتماعی یکی انفراد اس،جماعت کے درمیان توازن ہو جو فرد کے حقوق

مصر میں لبرل  لیکن جمہوریت۔ہے تطبیق کی کوشش کی میں جمہوریت اور اسلام صاحب نے بھیعلی عبدالرزاق 

اس  ندورا پر چڑھائی کے عدکی جانب سے جمہوری نظام کے اصول و قوا‘‘حرارا’’۔سکی نہ فکر کی تنقید سے بچ

پارٹی کی  اسی حطر  اس نظام پر نقد کرتے ہوئے نظر آتے ہیں گویا وہ اس میڈاکٹر محمود عزےنمائندےیک بڑاکے

 ۔ہیں جوازبناتے وجہِان پر جارحیت کو 
ِ
کا اقرار کرتے ہیں مگر ہونےانی حکمر وہ اگرچہ جمہوریت کے بہترین نظام

چاہے  ،معین گروہ کی حکمرانی  ایکافراد کے یہ یقین ہے کہ حقیقی جمہوریت عوام کی عوام پر حکومت ہے نہ کہ ان کو

جو ہر بار انتخابات میں ،شعور پر شک تھا کو ووٹرز کے‘‘حرارحزب الأ’’کیونکہ ،ان کی تعداد کتنی ہی کیوں نہ ہو

و ل چنانچہ ڈاکٹر محمود عزمی دیتے تھے۔ وفد پارٹی کو ہی ووٹ
پ چ
ی ک
ی ل

 

ن

ِ

ن

 کا نعرہ لگاتے ہیں تاکہ ووٹرز کے بیوروکریسیا

اس طرح ان کے خیال میں  ہو جائے ی املاک کے حساب سے مختلفماد ،روااپید وزن ان کی ثقافت اورووٹ کا

اس طرح  ۔اور ثقافت پر مبنی ہوگی لبیوروکریسی ما اورم سے بچ جائے گانظا کے موروثیہ سیاسی نظام مال و جا 

۔تھیجمہوریت مطلوب  اشرافیہ باثر جمہوریت کے مقابلے میں عوامی اکثریتیمصر میں وفد احراریوں کو

 اورکہتے ہیںثانی کا مطالبہ کرتےپر نظرِہی جمہوریت ایمل زیدان  کے رئیس التحریر‘‘الہلال’’جبکہ

 وزن کھو کر کھوکھلے نعرے آزادی اور مساوات کی باتیں اپنا ۔ہوچکی ہے پرانیفرانسیسی انقلاب کی میراث ’’ہیں:

ان کا خیال ہے کہ مغرب ۔‘‘پر شو ر نغموں سے میل نہیں کھاتیں ہیں جو زمینی حقائق اور اس دور کے بن چکی

 لہذا ۔خاص ماحول اور حالات سے مناسبت نہیں رکھتا ،عقلیتسے اخذ شدہ مصری دستوری نظام ہماری 

 مت عوام کی حکوتاکہنا چاہیے جادستوری نظام کی طرف  ایمل زیدان کے خیال میں مصر کو بائیں بازو کے

،تبھی تواجتماعی جمہوریت کی ات کےلیےمفاد ایک خاص گروہ کے ان کے کہ نہ مطابق کی جائے کے مصلحت

 ضرورت ہےکہ وہ ستم زدہ طبقات کی بھلائی کاخیال رکھے۔



 

   

۳۰ 

 
ی ک
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ی ک
س

  عقل پرست 
ی

 و لر ازم کی طرف دعوت

میں اور کبھی کھل کر اپنے لز دبے لفظوں مصری سماج کی پسماندگی کے اسباب کا تجزیہ کرتے وقت لبر

اسباب  حقیقیکے  پسماندگی دراصل ہیتطبیق اور اس کی فہم  کہ دین یا کم از کم اس کا  تھےکا اظہار کرتے ےعقید

پسندیدگی سے دیکھتے ہیں اور اس کی پیروی  یبڑ کو زندگی کی جدائی کے تجربے معاشرتی دین اور میںوہ یورپ ۔ہیں

 و لرہیں جیسا کہ ترکی کا  نظر آتے بے تاب  لیےکے
ی کی
س

 عثمانیہ کے  خلافتِمیںء۱۹۲۳۔ہےتابہت بھا انھیںتجربہ  

پیش  میں خلافت کےبارےےاحیا اوراجتہادات بعدمصرمیں جوفکری معرکہ برپاہوااورجومواقفخاتمےکے

 ۔ئیشائع ہو ‘‘صول الحکمأو سلامالإ’’ خلافت کانفرنس کی دعوت دی گئی اور علی عبدالرزاق کی،کیے گئے

کے  نظر ےمختلف نقطہ ہا میں ملک پر دینی اقتدار کے بارے کےساتھوہ درحقیقت دین و حیات اور فردوسماج 

 اس میں نے اپنی کتاب میں جس فکر کا دفاع کیا صاحب علی عبد الرزاق۔تھی سے عبارت درمیان کش مکش

 اور نظاہے نہیں تعلقحکومت سے اس کا کوئی دین ہے  م محضیہ کہ اسلا ،کی جدائی ہے و ریاست ہبمذ
ِ
خلافت  م

 درحقیقت یہی  ۔نہیں ہے سروکارکا اسلام سے کوئی 
ی ک
س

  
ی
 کوئی تعلق نہیں اس کا اسلام سے،کی منظر کشی ہے ازمو لر

یہ کتاب  مگر جن تاریخی حالات میں ۔کی گئی اسلامی بنیاد فراہم لیے مزعومہ جگہ دلانے کے ج میں اسلامی سماجسے

 ()روشن خیالمگر لبرل ۔ناپسندیدگی کے ساتھ مسترد کردیا نظر عوامی رائے نے اسے پیشِعام پر آئی ان کے منظر ِ

کھل کر اور کتاب کا  مصنفنمائندوں نے  کے اس آزادی کی بنیاد پر کی فکر و تعبیر تحریک نے اس کو خوش آمدید کہا اور

لیکن اس کا ،کی بلکہ اس کی مخالفت پر تحفظات کا اظہار کیاا آر کیمصنف اگر چہ سعد زغلول صاحب نے  ۔دفاع کیا

بلکہ توقع کے مطابق اس  ،بن گئی عیدا اسلامیہ کی باد کہہ کر خلافتِاپنے لبرل ہونے کو خیر یہ مطلب نہیں کہ وفد

 تکوششوں کی مخالفت کی اور مصری حکومت سے دینی نشانا لیےملک فواد کی خلافت کےاورکانفرنس  خلافتنے

کتاب اور فکر و  مذکورہنے ‘‘ںوفدیو’’جیسا کہ بہت سے ۔کیا مطالبہ کا بنانےلبرل دستور  لیےمٹانے اور اس کے

رجعت پسند افکار  انمدیر احمد حافظ عوض نے کے ‘‘کوکب الشرق’’ آزادی کے حق میں لکھا اور وفدی رسالے

 لفت کرتے ہیں۔لیکنعمومی آزادی کی مخا کی جو دستور اور اس کی کے مقابلے میں آزادی کی تائید کی صدا بلند

ت کے اَ جرکے افکار کے دفاع میں زیادہ مذکورہ مصنف ،کے مفکرین اور اس کی صحافت ‘‘حرارالأ حزب’’
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پر منتج  ں بحران کا سبب بن گیا جو حزب کے وزراکے استعفورتییہ موقف وزا۔ساتھ کھڑے ہوئے

ی فطرملا کر اس کا  آرا سے کی صاحب مفتی محمد عبدہ کی آراکوکتاب  نے خلافت کے بارے میں‘‘ةالسیاس’’ا۔ہو

سب کی آرااور حریت تعبیر کے  صاحب علی عبد الرزاق،صاحب یر ڈاکٹر ہیکلمداس کے۔امتداد قرار دیا

طہ حسین،  ،مقالات لکھے کئینے  انھوںاس سلسلے میں  ۔سامنے آئے کے طور پر نےوالےدفاع کرسےپہلے

حریت اور آزادی  ی نکتہکے دفاع کا جوہر ان سب ۔نے ان کی مدد کیعبدالقادر مازنی وغیرہ ،محمود عزمی،منصور فہمی

۔تھااظہار رائے 

(6۰)

مملکت و  اورکی کتاب کے مسئلے نے دین و سیاست  صاحب ہم کہہ سکتے ہیں کہ علی عبدالرزاق

 و لرسماج کو 
ی کی
س

اس  کے بارے میںجن دیے۔ کھول کر رکھ  خیالاتکے روشن خیالوں ائز کرنے کے حوالے سے

 ۔کرتے تھےر کیااظہا برملا اور کبھی لفظوں میں بےد کبھی تحریک کے نمائندے

اس بار ڈاکٹر  مرکزی کردار کےہوا جس  ان گرمکی آگ ٹھنڈی نہیں ہوئی تھی کہ ایک نیا مید اس معرکے

 کی اس کتاب۔شائع کی ‘‘يلهالجا شعر في’’میں اپنی متنازعہ ترین کتاب ء۱۹۲6نے  جنھوں ،طہ حسین تھے

  اشاعت کے
ی ک
س

  پیچھے کارفرما فکر اپنی کوشش میں سیاست وسماج اور فکر و تحقیق میں 
ی

و لر منہج کی مضبوطی کی 

تطبیق کی کوشش  مکملمنہج کی  والے شک رٹ کےپرڈیکاتہذیبی وراثت  نمائندگی کر رہی تھی۔طہ حسین نے کل

منہج کے تابع کرنے کی دعوت  ڈیکارٹی  بھی اسنصوص قرآنیہ کو ت کو گرانے اور ہر چیز کو حتیٰ کہکی۔وہ تمام مقدسا

تعمیر کعبہ کے کی ﷤عیل حضرت اسما  صاحبزادےاور ان کے﷤ابراہیم حضرتنے انھوں۔دیتے ہیں

۔کی صداقت میں شک کیا واقعے

(6۱)

کے بارے میں ﷤ و اسماعیل ﷤تورات ہمیں ابراہیم’’: ہیںکہتے

ان ،لیکن ان دونوں کے محض ناموں کا تورات اور قرآن میں آنا تا ہےاور قرآن ہمیں ان کا قصہ سنا ہے تیبتا

مکہ کی  کےاس قصے کا ثبوت جو ہمیں اسماعیل بن ابراہیم  چہ جائے کہ ،کافی نہیں ہے لیےتاریخی وجود کے کے

۔‘‘طرف ہجرت اور عرب مستعربہ کو اس میں آباد کرنے کے بارے میں سنایا جاتا ہے

(6۲)

 

                                                             

 ۳۴۔ ۳۱ ص ،الحکم صولأ و سلامالإ ،وثائق و دراسة ،ةمحمد عمار (6۰

 ۱۹۲۶ ،ارف القرن العشرینمع دائرة مطبعة ،ةالقاهر ،هليالشعر الجا نقد كتاب في، يمحمد فرید وجد (6۱

 ۳۱ص  ،ء ۱۹۹۵ ،ةالقاهر ،حسین لطه ‘‘الجاهلي الشعر في’’النص الکامل لکتاب  (6۲
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حزب ’’ ۔گئےتقسیم ہوروشن خیال میں بھی  خلافت کی طرح اس تنازعے دہ مسئلۂ برپا کر کے علی عبدالرزاق

 میں کے حق )طہ حسین( اور اس کی آزادی رائےکتاب  فکری نمائندے مؤلف کی صحافت اور اس کے ‘‘لاحرار ا

 کے مصریوںر  او کےخلاف کھڑی ہوگئی شدہ افکاررسمی طور پر کتاب میں واردپارٹی ۔جب کہ وفد ہو گئے ےکھڑ

خلاف مقدمہ  کے طہ حسین اس نے ۔سے چھیڑنے کو مسترد کردیابہانےعقائد اور مقدسات کو کسی بھی دلیل اور 

دفاع کرنے والوں پر  ڈاکٹر طہ کےاور  آواز اٹھائی  لیےاور جامعہ سے ان کے اخراج کے ب ضبط کرنےکتاچلانے،

 کے (هليعر الجاش في اور صول الحکمسلام وأالإ)طہ حسین نے دونوں کتابوں۔الحاد کا الزام لگا دیا

 نہ کرنے پر رجوع نظر سے نقطۂ اپنےپیچھے کارفرما فکر کا دفاع کیا اور 
ِ
دونوں کتابوں سے متعلق  نھوں نےیا ا رہے مُ 

اپنے  یہ دونوں اپنے،نزاع کو دین اور سائنس کی کشمکش کا مظہر قرار دیا کہ ان کے درمیان افہام و تفہیم کی امید نہیں

اور ساتھ ہی  ،دین اور سائنس کے درمیان جھگڑےسے نکلنا ہو گا کو‘‘ ةالسیاس’’ یہ کہڈگر پر چلتے رہیں گے اور

 استعمال کرنے کا الزام لگایا۔ لیےاس پر اس کشمکش کو اپنے مقاصد کے 

 اختیار کردہ موقف کو اپنےکے بارے میں  دوام طہ حسین مذہب اور سائنس کے درمیان کشمکش کے

  انھوں۔کی ایک عرصے تک کوشش کرتے رہے کرنے مضبوط
ی ک
س

  نے جدید ریاست کی 
ی

و لرائزیشن کا دفاع کیا 

ہے کہ وہ  لازمی ریاست پر یہی اورمصر ہوناچاہیے کہ وہ قومی ریاست ہے جس کا دین سے کوئی تعلق نہیں

کو ریاست کا  کہ اس نے اسلام ہیں مصری دستور پر تنقید کرتے کے ء۱۹۲۳۔وہ جائےجدید ریاست بن 

ہم یہ ’’:انھوں نے لکھاغیر ضروری اور بے فائدہ دفعہ قرار دیا۔نے اسے انھوں ہے۔سرکاری مذہب قرار دیا

مسیحی اور غیر مسیحی اقلیت اس پر  کیوں کہ کی بنیاد ہے تفرقے نوں اور غیر مسلموں کے درمیانیہ مسلمانہیں کہتے کہ 

بلکہ ہمارا کہنا ہے کہ یہ ،خطرہ محسوس نہیں کیا یا کوئی مسئلہ پنے لیےا اور اس میں بغیر کسی بحث کے راضی ہو گئی

نہیں  سے ایک طرح م کوبطورمذہبنے اسلا انھوںکی بنیاد بن گئی کیونکہ  مسلمانوں کے درمیان تفریقدفعہ 

روشن  ادمر ان کییاد رہے کہ اس سے) متفق ہوئےے میں ر کےباسمجھا اور نہ ہی اس پر مرتب شدہ نتائج 

 ،خیالوں
ی ک
س

  
ی
زندگی عام نے  انھوںسی سیاق میں ا ۔‘‘(ہے  اور دینی لوگوں کا اختلافزہرا  ں اور شیوخِ وو لر

کہ اسے عام تعلیمی مراکز کی طرح ایک مرکز ،کرنے کی صدا بلند کی ختمکے کردار کو  زہرمعاملات میں ا اور سیاسی
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زیادہ اور نہ ہی کم۔ سے س انہ کے طور پر دیکھا جائے

(6۳)

 

  روشن خیالوں نے 
ی ک
س

  
ی
دینی فکر  کہ کے ساتھ کیزعم اس   کی مضبوطی اور دینی فکر کی مخالفت کی کوششفکرو لر 

ی اتّی( فکر ہےغیبیایک 
 ی ع
لطن
ترقی ’’:چنانچہ اسماعیل مظہر کہتے ہیں۔مناسب نہیں  لیےزندگی کےاس جو ، )مابعدا

ان ۔ بھی کہتے ہیںعقلیتجسے وہ مشرتی ،اول غیبی عقلیت کو توڑ دینا ہے شرطِ   لیےکےئی میں قدم رنجا کی راہ

جیسا کہ وہ زندگی کی  زندگی کے مزاج سے مناسبت نہیں رکھتی یہیہی پسماندگی کا سبب ہے کیونکہ کےخیال میں 

اخروی  ۔یہ موجودہ زندگی کے تمام تقاضوں کا انکار کرتے ہوئے ہر پہلو سےضروریات کے ساتھ میل نہیں کھاتی

اس کے  یہ دینی فکر اپنے ساتھ جو کچھ لائے گینو صبحِ ۔ہے کرتی بھروساقضا و قدر پر ،ہے زندگی سے مناسبت رکھتی

۔ وہ مصریوں کو ‘‘ہے رہتی ماضی کی نصیحتوں کے سامنے سر دھنتی محضہے اور سامنے مکمل طور پر گردن نہاد ہوتی

  کےفکر 
ِ
 اسلوکو چھوڑکر یقینی فکر اس غیبی اسلوب

ِ
خیال میں  فکر اختیار کرنے کی دعوت دیتے ہیں۔بلکہ ان کے ب

 امقد ا اندھیروں سے نکل کر یقینی اسلوب کے راستے پر قدم رکھ چکا ہے اور کہتے ہیں یہ مصر غیبی اسلوب کے

ج میں ایسی گھن گر ی فضافکر اورگا ئےمیدان تک پہنچا ایک ایسے فکر کے درمیان کشمکش کے اندازِ  مختلف ہمیں

 ئے گابیٹھ جا وں سمیتاور بنیاد ںاپنے تمام پہلوؤغیبی اسلوب ہی جس کے گردوغبار کے ساتھ  ے گابرپا کرد

یوں کی نیند سے صدشان کے ساتھ مشرق کو چمکاتا ہوا رہ جائے گا۔وہ  ونچیا،باعصااور یقینی اسلوب مضبوط 

سماعیل اکے لیے مہارت کے راستے تیار کیے ہیں۔گا جس نے مخلوق کی ترقی اور نشونما بیدار ہو کر اس راہ پر چلے

کے بعد سے اپنی زندگی ڈارون ‘‘ءرتقالااالنشوءو بهمذ في السبیل لقیم’’نے اپنی کتابصاحب مظہر 

و ’’مجلہ کہ انھوں نےوقف کر دی جیسا  لیےکی ترویج کے ارتقا کے نظریۂ
عص
ل

کو الحادی فکر کی دعوت اور فکر و ‘‘را

و ر’’انھوں نےتبلیغ پر لگا دیا۔عقیدہ کی آزادی کی 
عص
ل

فکر کی ی ٔآزاد  دفاعِ کہ وہ اعلان کیاکے پہلے شمارے میں  ‘‘ا

جس نے طویل مدت سے لکھنے والوں کو آزادی کے  ۔ہے آزاد سے راآ و بنیاد رکھنے والا ہے جو تمام سابقہ نظریات

۔ہےفکر پر تنقید  کا انتہائی ہدف روایتی اور دینی اندازِ  اور اناظہار سے روکے رکھا۔

(6۴)

 

                                                             

 ۲۵ ۔۲۴ص  ،۱۹۸۴ ،ةالقاهر ،الفرجاني دار ،كیلاني سید محمد تقدیم و تحقیق ،تجدید ،حسین هالدكتور ط (6۳

 ء۱۹۲۸ مئی‘‘ نسان باللهالإ علاقة’’ء۔۱۹۲۷دسمبر  ‘‘نا ملحد؟أا لماذ’’شائع ہوئے جیسے  مضامین اس میں الحاد کے حق میں (6۴



 

   

۳۴ 

 
ی ک
س

  عقل پرست 
ی

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ و لر ازم کی طرف دعوت

کی ضرورت پر زور دیتے ہیں جس سے ان کی مراد مغربی انداز  پسندی عقلیت حسین ڈاکٹر طہاسی طرح 

کے مقابلے میں عقلی تسلط کی شان کو بلند کرتے ہیں کہ تمام چیزوں کو عقلی نگاہ سے دیکھنا  قدر یوہ ہر دوسر،فکر ہے

سعادت کی راہ ہموار کر سکتے ہیں  لیےعقل و سائنس ہی انسانیت کے  کہ ور دیتے ہیںاس پرزڈاکٹر ہیکل چاہیے۔

کو  اور انسامنے سر تسلیم خم کردینا چاہیے اخلاقی اور معاشرتی اقدار کو عقل و سائنس کے ،تمام روحانی لیےاس 

 ۔ہونا چاہیے ہمارے تمام تصرفات کا مرجع

ہماری ثقافت ’’ :اس دعوت کے ساتھ اتفاق کرتے ہوئے تنبیہ کرتے ہیں ر صاحبمحمد زکی عبد القاد

نتیجہ خیز نہیں ہو گی اور اس کے  ،گی گی تو یہ لنگڑی رہے میں علمی روح کی کمی ہے اور جب تک یہ ایسی رہے

  میں یورپ وہگے۔ مظاہر اسی طرح جامد رہیں
ِ
 ہیں کہ ہم دیکھتے :علما کی طرف اشارہ کر کے کہتے ہیں وعلم  احترام

فضامیں موجود ہے۔ان  بلکہ تمام تر طبقات اور پوری روح وہاں کسی معین طبقے یا خاص گروپ میں نہیں علمی

 ہے جو مضبوط بنیادوں پر کھڑی ہو۔ کارفرما ہوتیمیں  حق تہذیببر اسہریہ کے نزدیک 

وہ سائنس کو تہذیب کی بنیاد بنانے کی دعوت  ،ارتقا کے داعی ہیں نظریۂصاحب  اسماعیل مظہرچونکہ اور

راسخ وہ ہے تو  لاتی ہے اور جب ایمانکرتی  وہ شک کے بعد یقین ،سے آزاد ہےدات دیتے ہیں کیونکہ سائنس قیو

جو  مضبوط کرتے ہیں چیز پر یقین اس ہر جو ہیںیہ وہی اخلاق  ہیں،ق اخلا اور مضبوط ہوتا ہے۔یہ سائنس کے

شہوات اور ،۔ان کا یقین ہے کہ علم کی شان یہ ہے کہ عقلہیں پاتےتقدس کا مقام  روا سے احترامعقل کی رو 

بنیاد پر قائم ہوتا ہے جو حقائق کے درمیان ایسا مربوط  ایک ایسی(سائنس)کیونکہ علم ،ےخواہشات کو منظم کر 

ہے۔وہ علم کے نعرے سے معاشرتی  بیٹھتینظام پیدا کرتا ہے جس میں ہر چیز نظام الاشیاء میں اپنے مقام پر 

حقیقی ترقی کے راستے میں  قاگر مشرکہ کہتے ہیں  ۔ارتقا کو بطور منہج استعمال کرتے ہیں اصلاح کے لیے نظریۂ

 چاہتا ہے تو اس پر لازم ھناکے ساتھ قدم اٹھانا چاہتا ہے اور اچھے حالات کی سیڑھی پر مضبوطی سے چڑ لتسہو

حقائق پر قائم ہے۔اس کی وضاحت ان ہے کہ سیاست کو معاشرتی سائنس کے موافق بنائے جو طبی سائنس کے

سیاست اور سائنس کے درمیان ربط پیدا کریں اور ریاست اور  کا یہ قول ہے کہ ہمارے پاس کوئی چارہ نہیں کہ

سیاست   لیےتا کہ معاشرتی اصلاح کے بیچ ایسا مضبوط ربط قائم کریں جسے ہم امام بنائیں کا ر کے معاشرتی طریقۂ



 

   

۳۵ 

 
ی ک
س

  عقل پرست 
ی

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ و لر ازم کی طرف دعوت

عی تو دوسرے پہلو سے اجتما ہیں (لوجیکلبیا)مزید یہ کہ انسانی اجتماعیات ایک پہلو سے زندہ  ۔ےاقتداکر اس کی

جس طرح یہ باقی زندہ  ،کی تطبیق ہو جاتی ہے(بیالوجی) علم الاحیاء جس پر خاص انداز میں ہیں والی اشیانظام رکھنے 

اس میں شک کرے گا کہ سائنسی اسباب کو  فردکا حامل  فکر کوئی متوازن میرا نہیں خیال کہ۔پر صادق آتی ہے اشیا

ہے جو  استعمال کرنا وہ راستہ ہے جو مشرقی اقوام کو ایسی مضبوط بنیادوں تک پہنچا سکتا لیےمعاشرتی اصلاح کے

حاصل یہ کہ مشرقی اقوام کی معاشرتی اصلاح کا اہتمام ان ۔ہیںنے کی صلاحیت رکھتی نمونے تک پہنچا  علیٰ ا انھیں

 صدی کی بیسویں  صاحب ڈاکٹر ہیکللیکن ۔علوم سے وابستہ ہیں کے عمرانیات اور بیالوجیجوکو کرنا چاہیے ماہرین 

 کردار سے متعلق اپنے دینی معاشرت میںدوران فکری رجوع کے  اپنے دہائی سے شروع ہونے والے دوسری

مجھے محسوس ہوتا ہے کہ نوجوانی میں تجرباتی آج :’’ہیں ہوئےکہتےسے رجوع کرتےموقف اختیار کردہ استحصالی 

میرا یقین جس طرح  کے بارے میںاور ہر گتھی سلجھانے  کو حل کرنے ہر پہیلی اقتدار مطلق اور کائنات کی م کے علو

وہ فرد و جماعت کی زندگی میں روحانی  لیےس ا ۔‘‘رہی نہیں وہ کیفیت اب،ایمان کے درجے تک پہنچا ہوا تھا

 ہے جس ثانی کی دعوت دیتے ہیں اور اس پر زور دیتے ہیں کہ ایمان ایک معاشرتی سماجی حقیقت نظرِ پرپہلوؤں 

مگر اس تطبیق  ۔ہے کی تطبیقکے بغیر معاشروں کی زندگی کا تصور نہیں۔بس ضرورت اس وقت عقل اور روح کی 

میں روح کا کردار کیا ہوگا؟دین کا کردار زندگی کے بوجھوں سے انسانی نفسیات کو راحت فراہم کرنے سےزیادہ 

جس پر  اور ایمان لائیں اور سماجایک اعلیٰ مثالی نمونے سے کوئی چارہ نہیں جس پر معاشرہ ہوگا کیوں کہ  نہیں

 یہی بات احمد امین صاحب تہذیبِ  ۔تو زندگی کی تکالیف اور غموں کو بھول جائیں ہو کر اس میں جھانکیںیفتہ فر

 وںدی اور روحانی پہلؤما جہت اس میں سب سے خطرناک’’:لکھتے ہیں ئےہوجدید کے بحران سے پردہ اٹھاتے 

دی اور مادی مغرب الحا۔‘‘کے سوا کوئی چارہ نہیںپیدا کرنے ان دونوں کے درمیان توازن لیےکی جدائی تھی اس 

اور روحانی بحران کا سامنا کررہا ہے ڈاکٹر ہیکل اس کے روحانی  قلبی ،ثقافت کے پھیلاؤ کی وجہ سے جس نفسیاتی

 ردی کا اظہار کرکے اس کے
 
ظاہر کرتے ہیں کہ شاید مشرق اپنی روحانی میراث کے امید  لیےمسئلے کے ساتھ ہ

 ۔ےذریعے اس میں اپنا حصہ ڈال د



 

   

۳6 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مغرب زدگی کی طرف دعوت

 مغرب زدگی کی طرف دعوت

 لیےبڑھنے اور مطلوبہ ثقافت کے حصول و قیام کےنے ترقی کے میدان میں آگے  روشن خیالوں مصری

 قرار دیا۔ اتباع ہی قابلِنے مغربی نمونے کو  انھوں ۔کار کی پیروی پر زور دیا جدید مغربی طریقۂ

(6۵)

درحقیقت  

قبول کرلیا اور مغرب کو بیک وقت نمونہ  بطورِ فکر کو  یورپی ہیجدید عربی فکر نے انیسویں صدی کے آغاز سے

بھی ہے اور محبت کا  نفرتمرکزِ ،بھیغضب  اور باعثِہے بھی پسندیدگی  جوسببِ داناگرخطرےاور الہام کا ماخذ 

ہے اور اس سے استفادے میں کوئی مضائقہ  تفاقپر ا ےمغربی تہذیبی تجربے سے استفاد الہٰذ۔بھی رمحو

ہیںم دراصل اسلامی علو کےاس  ۔نہیں

(66)

ہماری  نےمغرب  ۔سامان ہمیں لوٹایا گیا ہےہی اہمار کہ گویاراو

ان کی تہذیب ان کے ساتھ  ۔سکتے ہیں استفادہ کرتہذیب سے فائدہ اٹھایا ہے ہم بھی ان کی تہذیب سے 

۔مخصوص نہیں بلکہ انسانی میراث کا ایک جزو یا ایک نتیجہ ہے

(6۷)

 

ہ مطلق نہیں تھا بلکہ پر زور دیا تھا لیکن یہ استفادمغرب سے استفادے کی ضرورت سے ابتداطہ حسین نے 

فن جبکہ منہج میں اس کی حوصلہ افزائی کرتے ہیں  دستوری سیاست اور سائنسی وہ ۔تھامختلف اشیا کے حساب سے مختلف 

م و آداب اور معاشرتی نظا نپنے فنورے اہما’’:کہتے ہیں  کرتے ہوئے زندگی میں اس کی حوصلہ شکنی سماجیو ادب اور 

ساتھ اس کو کے متمدن دنیا  اوریں قوت کے ساتھ حفاظت کر پوری  کیتشخصمیں اپنےہم پر لازم ہے کہ ان اشیا ۔ہے

 طرح کی یویخد اسماعیل وہ کیونکہ سے دستبردار ہو گئے موقف معتدل اس حسین طہ جلد بہت لیکن۔‘‘مربوط رکھیں

رے ہما میںقودیگر دنیاکی تاکہتھے دیتے قرار اضطرار حالت کو گیدز مغرب اور تھے چاہتے بنانا حصہ کا یورپ کو مصر

شرط  کے لیےاس  ۔یںآزادی حاصل کر سےفرانس  ہم انگلستان اوراسی طرح اور یںقوموں جیسا تعامل کری ساتھ بڑ

 مطمئن ہو جائیں کہ آزادی سے ہم کیا چاہتے ہمارے بارے میں تاکہ وہیں یہی ہے کہ ہم ان کی طرح جینا شروع کر

امتیازی سلوک ہمارےساتھ  کی طرح رہنا چاہیے تاکہ وہ ںیورپیو نا لیےکےتاثرکے ازالےاجنبی  ہمیں اس ۔ہیں

                                                             

 ،بیروت ،العربیة الوحدة مركزالدراسات ،الحدیثة العربیة النهضة فکر في والدولة المدني المجتمع ،همعن زیاد (6۵

 ۱۵۵ء ص۱۹۹۲

 ۵۳۴ص، ۱ج  ،ةعمال الکاملالأ ،ابلبالأ هجمنا ،يطاوهط ةرفاع (66

 ۱۰۶ص ، يالفکرالعرب ،حوراني (6۷



 

   

۳۷ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مغرب زدگی کی طرف دعوت

 ۔محتاج ہیں اس کے بھی  لیےکےزندگی کے اسباب اختیار کرنے  جدیدطرزِ اور ہم  ہوجائیں رترک کرنے پر مجبو

(6۸)

 

 یبیتہذ،ہیئتڈاکٹر منصور فہمی نے مشرقی تشخص کے دفاع کی بنیاد رکھی جس سے ان کا مقصد اس کی 

کے مقابلے میں ڈٹ جانے کا نعرہ )استحصال( بیخ کنی کی ہ مغربی ثقافتو ۔داب اور روایات ہیںاقدار،آ

ان کے بعض ایسے تشخصات  کہ اور کہتے ہیں طغیانی سے ڈراتے ہیں مغربی طوفان کی کو ںلگاتے ہیں اور مشرقیو

کی حفاظت پر زور دیتے ہیں وہ ان لوگوں کی  تشخصڈاکٹر فہمی ثقافتی ۔جو ترقی کی راہ میں رکاوٹ نہیں ہیں ہیں

  سوچ و فکر سے اتفاق نہیں کرتے
ِ
فکر اور جذبات میں ایک متحد جماعت  جو چاہتے ہیں کہ انسانیت اپنے اسلوب

جو مغربی ثقافت کی بھلائی  ہیں تےخبردار کر عالمگیریت سے س ثقافتیبہت پہلےسےااور یہ ۔بن جائے

 ہے۔ تمام ثقافتوں کا خاتمہ چاہتی لیےکے

نقطۂ  کے بارے میں اپنے کے حصول مقصدس مغرب سے استفادے اور ا صاحب مصطفی عبدالرزاق

 کو بلکہ مصر،بنےکی وضاحت کرتے ہیں کہ مغرب سے استفادے کا مقصد یہ نہیں کہ مصر یورپ کا ایک ٹکڑا نظر 

وہ  ۔کے چلے میں کندھا ملاعلماور  نتمد ،ترقیکے ساتھ ہرجو مغرب  افریقہ کا حصہ رہنا چاہیے ایشیا سے متصل

گئے  لیےلیکن اسے مستعار  ،اصول لے کر اچھی طرح جذب کر لے چاہتے ہیں کہ مصر مغرب سے مدنیت کے

عالم میں یہ  کہ یہ طبشر ،ن ہیںزبا اوردین  جو کہ  کی حفاظت کرنی چاہیےتشخص کپڑے کی طرح پہن لے۔اسے اپنے

۔ہے اورترقی تبدیلی،کتحر خداوندی اس دنیا میں ہر چیز کا اور سنتِ ں۔خداوندی کے تابع ہو سنتِجاری 

(6۹)

 

وہ مغرب  ں۔سائنس کی پیداوار نہ ہوجوعقل و ان مظاہر کو مسترد کرتے ہیں ن کےتمدڈاکٹر منصور فہمی 

تمام مظاہر کو بلا  امام بناتے ہیں اور اس کے ہر چیز میں اپنا زدہ لوگوں کی اس دعوت کو رد کرتے ہیں جو مغرب کو

۔ہیں پنالیتےچرا ا ن وچو

(۷۰)

لقّ )مغرب پر  :کا حل پیش کرتے ہیں ایک انتہائی اہم مسئلے ڈاکٹر فہمی

ِ

غ

ِ

ی
جب وہ ا

عین اسی  ،بیدارمغزی کے ساتھ استفادے کی دعوت دیتے ہیں(کو مسترد کرکے اپنے دروازے بند کرنے

                                                             

 ۲۵۳ص  ،من بعید ،حسین هط (6۸

 ۱۹۳۰نوفمبر ،۲۳ص  الهلال مجلة جرتهأ استفتاء ،هاریدأمصر كما  ،عبدالرزاق یمصطف (6۹

 ء۱۹۳۱ نومبر ،الهلال ،حضارةالغرب من الشرق موقف ،هميمنصور ف ،د (۷۰



 

   

۳۸ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مغرب زدگی کی طرف دعوت

وقت وہ ہر معاملے میں مغرب کو امام بنانے کو بھی مسترد کرتے ہیں۔ان کے موقف کا خلاصہ یہ ہے کہ یہ جاننا 

کے بارے میں ہماری صلاحیتوں پر اقتباس ؟ لیکن وہ مغرب سے تہذیبی یںہے کہ ہم کیا لیں اور کیا چھوڑاہم 

سامنے  کی وجہ سے اس کے محدودیت ہ اپنیاراد انسانی ۔نزدیک پیچیدہ عمل ہے یہ ان کے،ہیں شک کرتے

ہے جو ثقافتوں کی تصویر ثریہی ا۔تاہےاور ماحول کے ساتھ نفسیاتی اور معاشرتی عوامل کا اثر قبول کر ہےجھکتا

 قوت نہیں رکھتے کہ افرادیہ ایک قوم کے لیےدرست اندازہ نہیں کرسکتا۔اس  بناوٹ کااور  کیفیت ان کی ،کشی

  نمودار ہوئیںیںمیں انتہاپسند آواز روشن خیالوں ۔مگر پوری تہذیب و ثقافت میں دوسری قوم کی طرح ہوجائیں

 انھوں نے بلکہ  تھیںجو مغرب کے ساتھ تہذیبی اتصال میں انتخاب کے طریقے کو مسترد کرنے کی دعوت دیتی

ن لوگوں ا   میں’’: ہیں محمود عزمی کہتے۔تھاتصور کو بھی رد کر دیا درمیان تطبیق وتوفیق کے مشرق ومغرب کے

 و لرازم میں سے ہوں جو بھرپورانداز میں اونچی آواز کے ساتھ معاصر
ی کی
س

کو اپنانے کی ضرورت پر زور دیتے  

 و لرازم ہیں اور وہ
ی کی
س

خیرشمال  پوری پٹی کے لیے تمام تر عربی بولنے والیمیں  قمشراور ۔مغربی تہذیب ہے 

تیہ  وادیٔ برعکسکےاس ۔میں ہے دیکھنے  مغرب کی طرفباندھ کر ٹکٹکیکنارے  مغربی بحراوسط کے

 ،اس جہاد کے میدان میں ایڑیوں کے بل پھر نے کے مترادف ہوگی ،ہر نظر صحراؤں کی طرف لوٹنے والیاور

 یعنی قطع تعلق اور فنا فی الغیرذات کے ساتھ  اپنی ۔جس میں دنیا تیز رفتاری کے ساتھ آگے کی طرف جا رہی ہے

میں شائع ہونے  ء۱۹۳۷ نے طہ حسین سالارجس کی بنیاد ادب عربی کے ،دوسرے میں مدغم ہونے کی دعوت

 نے مصری ثقافت کے بحر متوسط کی ثقافت کا انھوں۔‘‘تھی میں رکھی‘‘مصر في ةالثقاف مستقبل’’والی کتاب

۔قرار دیامغربی ثقافت کا جزو اسے کے حیثیت کو چیلنج کر ہونے کی حصہ

(۷۱)

روم کے   بحرِتعقلمصری  یہ کہ اور

کا جزو ہے۔تعقل  قوموں کے خاندانِ  گرد بسنے والی

(۷۲)

 رنگ کے ہے کہ مصر تمام تر فروعی اوریہ خلاصہ 

۔میں ہمیشہ کے لیے یورپ کا جزو رہا ہے اختلافات کے باوجود اپنی عقلی اور ثقافتی زندگی

(۷۳)

 

                                                             

 ۱۸ ص ،ةهرالقا ،ارالمعارفد ،مصر في ةقافالث مستقبل ،حسین هالدكتور ط (۷۱

 ۲۲یضا ص أ (۷۲

 ۲۸یضا ص أ (۷۳



 

   

۳۹ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مغرب زدگی کی طرف دعوت

 ،ترقی دراصل مقصود نہیں بلکہ ہے کہ یہ پرچار طہ حسین کی جانب سے اس طرح ہوتا مغرب زدگی کا 

 خود ،مغربیوں کو استقلالان وسائل اور اسباب کوبروئے کارلاناہے جس نے  لیےآزادی اور استقلال کے 

۔مقصود ہے(اصل )وہ مختاری اور شرافت تک پہنچایا

 (۷۴)

نے سے اکھڑ بنیادوں کے مشرقیوہ ثقافتی اجنبیت اور

ی تشخص کو کوئی خطرہ نہیں کیوں کہ مصرجاپان کی مثال دیتے ہیں کہ   لیےخوف زدہ لوگوں کو مطمئن کرنے کے

 پھر مطلوب یہی ہے کہ ہم یورپیوں کے راستے پر چلیں۔پہنچا جاپانی تشخص کو جدید تہذیب سے کوئی خطرہ نہیں

پسندیدہ اور ناپسندیدہ چیزوں میں ان کے  تہذیب کے خیر و شراور اس کی جدیداور تاکہ ہم ان کے برابر ہو جائیں

۔شریک ہو جائیںساتھ 

(۷۵)

اس کی وضاحت نہیں  وہ لیکن ،کی بنیاد پر پیروی مطلوب ہے نشینی  ہمپس ہمیں

ہم یورپ سے ایسا اتصال چاہتے ہیں جو دن بدن :کہتے ہیں احتاًصرگا؟ حالانکہ وہ طریقہ کیاہوکا  ہم نشینیکرتے کہ 

اّ 

 

ی
ی ق
حق
۔جائیں اس کا جزبن و معناً اور لفظاً صورتاًوبڑھتا رہے یہاں تک کہ ہم 

(۷6)

اس کی ترغیب  وہ مغرب زدگی 

 ‘‘المقتطف’’ان میں سے ایک ۔گی یہ ہمیں مغرب کے ساتھ تہذیبی تصادم سے بچا لے لیے بھی دیتے ہیں کہ

وہ بہترین تہذیب ،کہ مغربی تہذیب  ہیںہم ان لوگوں میں سے ہیں جو یہ عقیدہ رکھتے :ہیںکے صفحات پر لکھتے 

 دنیا میں غالب تہذیب ہے تہذیب کہ یہی یہی ہیںزمینی حقائق  ۔استفادہ لازم ہے رے لیےہے جس سے ہما

تہذیب  لنا ہے کہ اسھااور اپنی تہذیب کو اس طرح ڈ۔لیے نجات کا راستہ اس سے مصالحت ہےےہمار اور

پہلے زمانے سے اب تک مغرب  کہ تاریخ ہمیں لیےاس ،بلکہ اس کے ساتھ چلنے والی ہو سے متصادم نہ ہو

 ۔جس میں ہر تصادم کا اختتام مغرب کے سامنےمشرق کی شکست پر ہوا ہے،سے تصادم کے قصے سناتی ہے

 نے تجربے کے پر چلنے جس،ےہے جو اپنے لیے اس راستے کے برخلاف دوسرا طریقہ ڈھونڈہ و مند عقلپس 

 ۔خطرے میں ڈال دیا تھا اسے

 یبیتہذ دعوت تصادم سے بچنے کی یبیجواز ڈھونڈنے کے برخلاف تہذ یخیتار کے لیے مغرب زدگی

                                                             

 ۴۱ص  ،یضاأ (۷۴

 ۵۰ ص،یضاأ (۷۵

 ۳۳ص  ،یضاأ (۷6



 

   

۴۰ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مغرب زدگی کی طرف دعوت

 کی ویپیر مکالمہ دراصل مغرب کی یہکر سکتا۔ بلکہ  عقل مند مسترد نہیں ہے، جسے کوئی دعوت نہیں مکالمے کی

صفوں میں رجوع کی  لبرل تحریک کی تیسری دہائی میں مصر کی ۔گزشتہ صدی کیدعوت کی ہے نہ کہ ہم نشینی یجترو

 تیزتند ونمائندوں نے مغربی تہذیب اور مغرب زدگی کی تحریک پر بڑے جس میں اس کے بڑے  ،ایک لہر چلی

جن کا کہنا تھا کہ ،تھے صاحب ہیکلمحمد حسین ۔رجوع کرنے والوں میں سرفہرست ڈاکٹرکیے اعتراضات

 پیش مثال رِ بطو وہ تعلیمی پالیسی کو ۔ساتھ مخلص نہیں ہے اور اس کا مقصد استعماریت ہے مغرب آزادی کے

جس کا مقصد  ، تھااپنایا بطور ذریعہلیےکرتے ہیں جسے برطانیہ نے مصر میں مغربی مفادات کے حصول کے

ی رکاوٹ میں بڑ نےپھیلا علم کے اسی طرح یہ صحیح۔تھا تیاری کے سوا کچھ نہیں بردار شہریوں کین محض فرما

ی وہ مشنر ،ہےرکھتاوہ ابھی تک صلیبی جنگوں کو یاد  ،وہ کہتے ہیں کہ یورپ دینی تعصب سے نکلا نہیں ہے ۔ہے

محض کنیسہ تک  معاملہ یہ ۔مضبوط کرتا ہے میں صلیبی روح کواسی طرح مغرب ۔ہے گروپوں کی حمایت کرتا

 ایسے دور میں اور امریکہ کے لکھنے والوں اور فلسفیوں تک پھیلا ہوا ہے۔یہ سب کچھ یورپ بلکہ رہا، محدود نہیں

اداری کا ظرفی اور رو یہ وسعتِ کی بنیاد پر کا دور کہتے ہیں اور اس  ترقیجسے وہ روشن خیالی اور سائنسی ہورہا ہے

۔ہےپاتار قرار دو

(۷۷)

تقلید پر  کو بھی اس کی مادیت پرستی پر تنقید کرنے کے ساتھ مشرق ہیکل مغرب کیڈاکٹر

۔نقد کا نشانہ بناتے ہیں

(۷۸)

۔عقاد اور منصور فہمی نے بھی کیا ہے عباس اسی طرح کے رجحانات کا اظہار 

(۷۹ )

 یومیات’’ اپنے ناول۔تھےناکامی میں ان کے شریک  توفیق حکیم صاحب بھی مصر میں مغرب زدگی کی امید کی

 اکثریت کو اور مصری دیہات کی مفید ہونے مغرب زدگی کے میں(ء۱۹۳۷ عہمطبو) ‘‘ریاف ٔالا نائب في

وہ مصری دیہات ۔تھےثانی کی ضرورت پر زور دیتےن بنانے میں اس کی صلاحیت کے بارے میں نظرِمتمد

بلکہ بسا اوقات ان قوانین ۔تھےتے کرتنقید سخت اس پراورتھےپر بھی سوال اٹھاتے  ‘‘ناپاٹبو قانونِ ’’میں 

  تھےکرتے  کیا دوسرے دوڑ دھوپ لیےنفاذ کے جن کے تھےکا مذاق اڑاتے 
ی ک
س

  کیونکہ قاہرہ میں 
ی

و لر مثالیت 

                                                             

 ۱۷۔۳۔۲ ص ،ةالمقدم محمد، حیات ،هیکلمحمد حسین  (۷۷

 ء۱۹۳۳ نومبر ،هلالال (۷۸

 ء۱۹۲۹ نومبر ،ةالشرقیةالرابط (۷۹



 

   

۴۱ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مغرب زدگی کی طرف دعوت

جب کہ مغربی دیہات میں آباد حقیقی ۔تھامیں لگا ہوا جو مغربی تہذیب کو اخذ کرنے کی کوشش  تھا پسند طبقہ رہتا

۔تھاکسان طبقہ زیادہ تر روایت سے جڑنے کی کوشش کرتا 

(۸۰)

 نے صاحب لیکن جس طرح اعتراف ڈاکٹر ہیکل

 :کہتے ہیں۔وہ کی ترجمانی کرتا ہے میکانا امیدوں کی کیمغرب زدگی داعیان  بجا طور پر وہ ،تھاکیا میں  ء۱۹۳6

تاکہ ہم ،منتقل کروں زبان کے لیے مغربی ثقافت کی معنویت اور اس کی روح  اہلِاپنےنے کوشش کی کہ  میں’’

رہا  بو  کو غلط جگہلیکن مجھے بعد میں احساس ہوا کہ میں بیج،اور ہدایت بنالیںراہ  چراغِ  لیےسب اسے اپنے 

تو میں ،ہوئےپیدا نہیں آثار کے اور اس میں زندگیگئی کرکے اس پر سخت ہو جب زمین اسے جذب،ہوں

َ اس کوئی بنیاد تلاش کرنے لگا جس پر   لیےحاضر کےفراعنہ میں عصر ِ  عہدِکےتاریخ قدیم  اپنی ّ ْ

 

َ

ِ

ثانیہ کی تعمیر  ۃِ ب

اؤ نے ہمارے اور اس دور کے درمیان عقلی ٹھہر دوسری جانب اور کے بُعد زمانے طرف ایکمگر۔ہو سکے

 گ سکتاا  ہے جو  وہ واحد بیج ہیمیں نے دیکھا کہ ہماری اسلامی تاریخ آخر ۔ہے تمام امکانات کا خاتمہ کردیا ایسے

کو متحرک کرکے ان میں حیات پیدا کرے تاکہ وہ  ساسی میں وہ زندگی ہے جو نفو ،ہے سکتا بنہے اور پھل دار 

۔‘‘اور آگے بڑھیں نمو پائیں

(۸۱)

تعلیم یافتہ مسلم نوجوان کی دین سے دوری  جب ،ڈاکٹر ہیکلاپنے سابقہ موقف سے رجوع کے ضمن میں 

وہ  جنھیں اٹھنے والی لہر کو ٹھہراتے ہیںکے خلاف افراد ان تنقید تو سببِ کے اسباب کا حل پیش کرتے ہیں

مغرب کے عزائم اور اسلام کے اورتھےنو کی کوشش کرتے مصنفین اور مسلمان علما کہتے ہیں جو امت کی تعمیرِ

 ( کہتھے۔ان علما کا انجام یہ ہوا )جن میں سرفہرست شیخ محمد عبدہ تھےکھلی چھوٹ دینے پر رد کرتے اسےخلاف 

ان کی دلیل کمزور  سامنےکے  نے اسلام کے مخالفین عملطرزِ  اس ۔زندقہ اور کفر کے الزامات لگے،ان پر الحاد

مسلم علما کے نزدیک  کہ ان کو لگا ۔اہو ثرا  نوجوان تعلیم یافتہ ذہن پر گہراسےلگنےکےان پر الزامات ۔کردی

یہی وجہ ۔دفاایمان جمود کے متر جبکہ ہےالحاد کے مساوی  اوراجتہاد،عقل و منطق کے برابر ہے یقیتزند

اس اطمینان کے ساتھ کہ مسلمانوں کی کتابوں ،ان کے دل مغربی کتابوں میں حقیقت ڈھونڈنے لگے ہےکہ

                                                             

 ۳۹۲ص  ،المعاصر يدب العربالأ ،ضیف يشوق۔۲۰۵ص  ،توفیق الحکیم ،عصفورالشرق، یعقوب يلوس (۸۰

 ۲۳ ص ،ةالمصری دارالکتب ،الوحي منزل في ،هیکلالدكتور محمد حسین  (۸۱



 

   

۴۲ 

 تحریک

 

سٹ

ِ

 من
فت

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ 

رسالت کے بارے میں  رسالت اور صاحبِ،ان کے دل ادیان لیےاس  ۔مل سکتینہیں حقیقت میں وہ 

کے پسند طبقے اور جمود  کہ کہیں ان کے  لیےسے بچنے کےس بات ا،سے متنفر ہو گئے اورغورکرنےسوچنے

 نے انسان اور عالمِ  انھوںکہ  لیےجیتنے کی کوئی امید نہیں تھی۔اور اس  انھیںجس میں ،جنگ برپا نہ ہو درمیان

اور  جو انسان کو کمال کے بلند مرتبے تک پہنچائے،کونی کے درمیان روحانی اتصال کی ضرورت محسوس نہیں کی

۔جس کے ذریعے سے اس کی معنوی قوت میں اضافہ ہو

(۸۲)

 

 تحریک 

 

سٹ

ِ

 من
فت

 )نسائیت(

لبرل تحریک نے روشن خیالی اور ترقی کے منصوبے میں عورت کے مسئلے کو ایک بنیادی حیثیت مصر کی 

کے لیے اپنے اس  ۔یورپی عورت تھی ()ماڈلاور نمونہ دے دی جس کا فکری مرجع و مصدر یورپی ثقافت تھی

۔ گئیتعمیر کی اپنی فکر کی کی کوششوں سے استفادہ اور اس پر صاحب امین قاسم خصوصاً ںؤور پیش

 ،ہے دیکھاکی نظرسےاحترام  بہتقاسم امین کی کوششوں کو  میں جدوجہد تحریکینے اپنی روشن خیالوں 

 کہ وہ عورت کا دفاع کرنے والے تھے بلکہ ایک سماجی مصلح کے طور پر اپنی زندگی آزادیٔ صرف یہ تھی وجہکی اس 

میں خواتین کے مقدمے کو تقویت  ء۱۹۰۸ نے نھوںا۔ چکے تھےوقف کر لیےفکر اورعورت کی آزادی کے

۔میں حصہ لیا  بنیاد رکھنےٹی کیپارکےلیے پہنچانے

(۸۳)

ایسے مضامین اور تصاویر کی اشاعت کا  دوراناسی 

 اور حسن مقابلۂ ،لباس و پوشاک ،عادات و اطوار،مغربی عورت کے طرز زندگی ریعےذکے  جن،گیا اہتمام کیا

                                                             

 ۱۷ ص ،ةالمقدم ،محمد حیات ،هیکلالدكتور محمد حسین  (۸۲

 ‘‘دوق دار کور’’ء میں فرانسیسی مصنف۱۸۸۴ ں نےروشن خیالوں نے اس میدان میں قاسم امین صاحب کوان کے کارناموں کی بنا پراپنا فکری رہبر بنایا، جنھو (۸۳

ء ۱۸۹۹ اس کےبعد۔اور اسلامی سماج میں عورت کے مقام کا دفاع کیافرانسیسی زبان میں شائع کی، جس میں اسلام ‘‘ لمصریونا’’کی کتاب کے رد میں اپنی کتاب  

اس کے رد ۔پر رد کیا، اور اس صورت حال کواسباب زوال میں سے ایک قرار دیاحیثیت جس میں مصری عورت کے  ،لکھی‘‘ ةأتحریر المر’’میں اپنی اہم کتاب 

ء ۱۹۰۰کے جواب میں قاسم امین صاحب نے اعتراضات انھی ۔۱۹۵ص  ،الفکریة تجاهاتالإ ،ةمحافظ يعل،میں بڑی تعداد میں کتابیں لکھیں گئیں

عمال الأ، مینأقاسم  ۔اپنی آرا کو درست ثابت کر سکیں کہتا ،آرا کو نصوص کی صورت میں پیش کیا لکھی، جس میں مغربی مفکرین کی‘‘ةالجدیدالمرأة ’’ میں

 ،واحد مجلد في جزءان۔ء۱۹۷۶ ،بیروت ،والنشر للدراسات العربیة سسةالمؤ ،وتحقیق ةدراس ،ةعمار محمد د ،ةالکامل

 ۱۷۶۔ ۱۷۵ ص ،۲ ج ،ةالجدید ةأالمر



 

   

۴۳ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مخالفت اور بے پردگی کی دعوتحجاب کی 

 کی ںکوششو کی ننے ا  نسواںاور صحافتِ کی گئیفکر کی ترویج  کرنے والیوغیرہ میں مغربی طرز کی پیروی  ورزش

مصری عورت کے حقوق ، کا ظہور ہوا ںنسوا آزادیٔ تحریکِ  میںمصر ۔لیداری سنبھال  ذمےنشرو اشاعت کی 

نے عالمی   نسواںگیا۔ مصری تحریکِسطح پر اٹھایا عالمیکو  عورت کے مسئلے مصری کے مطالبے نے زور پکڑا اور

 تحریک کا حصہ بننے

 

سٹ

ِ

ی ن
 م
فت

 معیار کے حل میں یورپی افکار ئلعورت کے مسااس طرح کی اور  کی کوششیں 

 ۔جاری رہا عمل تدریجی انداز سے اگرچہ یہ ،بن گئے

(۸۴)

اس میدان میں خواتین کے مشہور نام سامنے آئے 

ّ ہدزغلول، جیسے ملک حفنی ناصف،صفیہ
 

جو بعد )یہ موسی،اور لبیبہ احمد زیادہ،نبو ی شعراوی،سیزانبراوی،م

 ۔( میں شامل ہوگئیںمیں اخوان المسلمین

(۸۵)

 کی ںنسوا تحریکِمیں لبرلز نے ترکی کی   تھاجسمرحلہیہی وہ 

 دیکھنا شروع کیا طرف

(۸6)

 ۔تجربے سے فائدہ اٹھایا جا سکےمیں  نتاکہ اس میدا

 کی مخالفت اور بے پردگی کی دعوت حجاب

جو عورت کے مسئلے میں لبرل تحریک کی  حجاب اتر گیااور گئیپردگی کی دعوت شروع ہوبے مصر میں 

 کہ لکھا پردگی اور اختلاط مرد و زن کے حق میں نے بے طاّویہ  ط  رفاعہتھا۔جب سے عظما کوششوں کا جزوِ 

علی ۔ نہیں ہےکے خلاف  عفتعورتوں کی فائدہ اٹھایا اور یہ باور کرایا کہ اختلاط اس سےنے خواتین فرانسیسی 

میں اس مسئلے کو بے پردگی کی حمایت کرنے والے ایک مستشرق ‘‘علم الدین’’نے اپنے ناول  صاحب مبارک

ازہری شیخ کے درمیان مکالمے کی صورت میں واضح کیا۔جس کے بارے  ایک اس کی مخالفت کرنے والےاور

  تصویر جس طرح مستشرق نے پیش کی ہےکی نسواں آزادیٔ میں کا خیال ہے کہ یورپصاحب عمارہ محمدمیں ڈاکٹر 

                                                             

ء سے پہلے ۱۹۱۹۔ جس کی قیادت عام طور پر شامی اور قبطی عیسائی خواتین کر رہی تھیں،انیسویں صدی کے آخر میں مصر میں خواتین کی صحافت شروع ہوگئی تھی (۸۴

لمیس ہے جس کا ترجمہ ‘‘والصحافة والمجتمع الثقافة ،مصر في النسائیة هضةالن’’کی ‘‘بث بارون’’پر ایک اہم تحقیق  نسواں صحافتِ  یمصر

 ،شائع ہوگیا‘‘ لسیداتا’’شم کا ہا ء میں لبیبہ۱۹۲۱ ۔بسلم عبدالملک تھیںہ شائع ہوا جس کی مدیر‘‘ ةالمصریةأالمر’’ ء میں مصر ی مجلہ۱۹۲۰ ۔نے کیا ہے النقاش

 ۴۶۵ ص ،الکتب عالم ،المصریةالصحاف  في يبرالیللالفکر ا ،بوزیدأفاروق 

قاہرہ واپسی کے راستے میں پردہ ترک کرنے کا عزم  نے جنھوں،ء میں مصری خواتین پر مشتمل وفد نے روم میں خواتین کی عالمی کانفرنس میں شرکت کی۱۹۲۳ (۸۵

 ۔ی شعراوی صاحبہ کرتی تھیںہدجس کی ادارت  ۔کیا اور فرانسیسی زبان میں خواتین کاترجمان رسالہ جاری کیا

 ۱۰۹ ۔۱۰۷ ص ،تابللک العامة المصریة لهیئةا ،۱۹۵۲۔۱۹۱۹رتین الثو مصرمابین في النسائیة ةالحركی، يمال السبکأالدكتور  8۶



 

   

۴۴ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مخالفت اور بے پردگی کی دعوتحجاب کی 

ہیں۔ کمزوراور  کے دلائل متنفر کرنے والے ہے جبکہ شیخ واضح اور روشنزیادہ  وہ

(۸۷)

نے صاحب قاسم امین 

 ،نفس کا ملکہ ضبطِ نکہکیو ،جاسکتابنایا نہیں  کا مدارعفت  و اخلاق کوکہ صرف حجاب  اور کہا بھی تربیت پر زور دیا

صلاحیت ہے نہ کہ کپڑے جس سے جسم چھپایا جائے۔

(۸۸)

اور نقاب کو  لیکن فی الحال وہ بھی عورتوں کے برقعے

نے حجاب  انھوں۔سے آگے نہیں بڑھےمطالبے جود چہرے اور ہاتھوں کے کھولنے کےمسترد کرنے کے باو

کہ یہ نقاب فساد کو نہیں اس تاکید کے ساتھ ،کیا  واضحنقصانات کو اور اس کے ئیںکی بہت سی برائیاں گنوا

شرعی نہیں  لیےاور چونکہ یہ مضر ہے اس  کی باقیات ہےیات ااور رو ہیئت تیمعاشر ماضی کی ےروکتااور یہ ہمار

کہ یہ عورت کو اپنے  منافی قرار دیا انسانی آزادی کےاس بنیاد پر  پردے کونے  انھوں ساتھ کے اس ہوسکتا۔

یہ وہ بنیاد ہے جس پر لبرل تحریک ۔کے بجائے اختلاط پر زور دیاخلوت  اور۔حقوق کے حصول سے روکتا ہے

 ۔رہیی زمانے تک کھڑ کی فکر بے پردگی کے سلسلے میں ایک

اور یورپی معیارات اس میدان  رہی مغرب زدگی کی طرف بڑھتی لبرل فکر تدریجی انداز میں اسی طرح

و ر’’ ۔رہے میں اپنی جگہ بناتے
سف
ل

ّ ا

 

ج لۃ
م

برداروں کا نظریہ  ی نے بے پردگی کے علمحمدکے مدیرعبدالحمید  ‘‘

 
ِ
نکلے اور  نہدین کے احترام سے  اس طرح پیش کیا جس کو لبرل تحریک کا اہم گروہ سمجھ سکے اور اس میں احکام

  فاسدہ کی عاداتِ  یہ تھا کہ مطلوب
ِ
دینیہ سے فائدہ  قیودات سے عورت کی آزادی میں کردار ادا کرنے والے احکام

  لیےس !ایا جائےاٹھا
ِ
اسی طرح وہ بے حجابی  ۔ثانی کی ضرورت ہےان پر نظرِ کےلیےجدید  فہمِ دینیہ کے احکام

مناسب مقام میں  جس سے ان کی مراد زندگی میں عورت کا اپنے،کا اپنا معاشرتی مفہوم بھی پیش کرتے ہیں

حاصل نھیں وہ ا لازم ہے کہ ،ہیں اس حیثیت سے کہ وہ ایک مخلوق ہے جس کے اپنے فطری حقوق ،ظہور ہے

 حجاب کےمیں  اس تحریک ۔ادا کرے نھیںضروری ہے کہ وہ ا ،یاں ہیںذمے دارکرے اور اس کی بڑی 

 اور گئیپر توجہ مرکوز کی  ینے فوائد اور خواتین کو پردے کے خلاف بغاوت کی دعوت دپردگی کےبے  ،عیوب

 ۔ گئیںپیدا کی ںمرد و عورت کے درمیان بدگمانیا

                                                             

 ۲۸۰ص  ،۱ج ، ةعمال الکاملالأ ،مبارک (۸۷

 ۷۷ ص ،۲ ج الکاملة، عمالالأ ،ةأتحریرالمر ،مینأقاسم  (۸۸



 

   

۴۵ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ مخالفت اور بے پردگی کی دعوتحجاب کی 

 : ہیںدیتےایک عملی حل کی طرف دعوت صاحب   عبدالرزاقعلی کے لیےسے جان چھڑانے  ےپرد

مباحثے کے بحث و سکھایا کہ بےپردگی سمیت دوسرے مسائل کا حل  یہی ں نے ہمیںتجربومصر کے بعض ’’

ہم ’’: کی دعوت دیتے ہیںعملبڑھ کر آگے سے اس طرح وہ بحث و مباحثے۔‘‘عمل کے راستے سے ہے بجائے

اور زندگی کے عملی معاشرتی معاملات کے کے درمیان بحث و جدل دینی مباحث میں  اس نتیجے تک پہنچے ہیں کہ

 ۔‘‘لیے ضروری ہو کےوٹوں کے ازالے  رکاراہ میں مشرق میں ترقی اور اس کیجتناکریں ضرورفرق ا تنا  درمیان

کے مرحلے میں  میں نظری مباحث سے آگے بڑھ کر عمل اور بے حجابی کے مسئلےے پردمصرن کا خیال ہے کہ ا

کہ کون سے ذریعے سے وہ بے پردگی تک اس طور پر وہ یہ ہے کو سامنا ہے  مسئلے کا مصرجس لیکن،داخل ہو گیا ہے

۔کے ذوق اور جدید بے حجابی کے ذوق کے درمیان منافرت نہ ہوجس میں قدیم حجاب  پہنچے

(۸۹)

 ت میںان حالا 

 کی اشاعت سے وافر مقدار میں صفحات نےلبرل صحافت  ۔کی گئیپیش  تصویر مکروہ حجاب اور باپردہ عورت کی

اس فکری  ۔زندگی اور لباس کے مختلف مغرب زدہ طریقوں سے متعارف کرایا طرزِ ،مصری عورت کو عادات

رکاوٹ بننے والے میں  نے عورت کی معاشرتی زندگی میں گھل مل جانے جنھوں ، اٹھیںیںماحول میں ایسی آواز 

ایسی آوازیں بھی اس کے برعکس  لیکن ۔)اور اس میں شدت اختیار کی(یتمام اسباب کو مٹا دینے کی دعوت د

۔ نرم رائے رکھتی ہوںمیں )یعنی بے حجابی کو عام کرنے(اس مسئلے جو معدوم نہیں تھیں

  لیےاخلاق کے میعمویہ  کہہیں تےیہاں کچھ لوگ مغرب کے مخلوط معاشرے سے استفادے کی آواز لگا

 اس تصورکو کم کرے گا کہ اور یہ،بنے گا باعثاخلاقی سنجیدگی میں اضافے کا  بلکہ نوجوانوں کی ،خطرہ نہیں بنے گا

 ہے شہوت ابھارنے کا زیادہ باعث بنتی علیحدگی دونوں صنفوں کے درمیان کیونکہ،ہے جسم اور جنس محضعورت 

بڑی بد گمانی پائی جاتی ہے۔ڈاکٹر محمود عظمی اعلان کرتے ہیں کہ کےمتعلق میں مرد و عورت کے اخلاق  سوچ اور اس

کا کوئی  اصلاح مناسب  مشرق کینکہکیو بہت اہم ہے لیے کے فکری اعتدال طمرد و عورت کے درمیان اختلا

  ۔ت کے ساتھ نہ پائے جائیںجب تک اس میں یہ دونوں عوامل مکمل طور پر جراَ  امکان نہیں

جو دونوں صنفوں کے  ،محض وسیلہ تھی لیے پروان چڑھانے کے مخلوط معاشرت کے  پردگی ایسیبے

                                                             

 ء۱۹۲۸ل، اگست الہلا (۸۹



 

   

۴6 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ خواتین کے لیے حقوق کی مہم

 لیےکم کرے اور مرد و عورت کے درمیان فکری اور جذباتی بنیاد پر تعلقات قائم کرے۔اس  فاصلےدرمیان 

راہ میں  تطبیق کی حیات کے ساتھ عصری تہذیب کی اخلاق اور طرزِ ،بعض افسوس کرتے ہیں کہ ہم اپنی عادات

مین کے افکار کا اتباع کیا نے اس مسئلے میں قاسم افکریہ واضح رہنا چاہیے کہ لبرل ۔ فیصلہ کن اقدام نہیں کر سکے

 افرادبعض  کے بعد میں اس نےمکمل اختلاط کی صدا بلند کی۔اس لیکن کی آواز لگائی اس لیے اس نے تطبیق

اسی  ۔یازوردسازگار بنانے پر  لیے کو بے پردگی کےماحول  مینفاذ اور عمو نظری بحث سے آگے بڑھ کر عملینے

 حجاب کو ترقی اور جبکہطرح حجاب اور پردے پر مسلسل حملے جاری رہے اور بے پردگی کو ترقی سے جوڑا گیا۔

 ضمن میں خالص مغربی طور پر بے سیصلاحیتوں کو معطل کرنے والا قرار دیا گیا۔ا اور خاتون کی کے خلافتمدن 

  کی گئیں۔بڑی سطح پر نشریاتی اور صحافتی کوششیں  لیےپردگی پھیلانے کے

 مہم تعلیمی اور روزگار کے حقوق کی ،سیاسیخواتین کے لیے

کیونکہ ابتدا سے اس پر  بنا،جدل کا موضوع نہیں و بحث زیادہ جدید عربی فکر میں تعلیم کا مسئلہ عورت کی 

بارے میں تھا جو عورت کے عام  اختلاف بس مقدار اور نوعیت کے ،رائے موجود تھا ایک قسم کا اتفاقِ 

ہ طاوّیقف سے جڑا ہوا تھا۔کی نوعیت اور مقدار سے متعلق مو طمعاشرے میں اختلا
نے  صاحب رفاعہ ط

۔کے لیے ایک مستقل کتاب لکھی غیبحق کا دفاع کیا اور لڑکوں اور لڑکیوں کی تعلیم کی ترعورت کی تعلیم کے

(۹۰ )

کے خواتین  فکری پہلوسےنھوں نےخالص ا ۔ان کا اتباع کیا نے بھی صاحب تعلیم علی مبارکےبابا کےمصر 

کیا  واضح اس وقت کونقطۂ نظر  نے اپنے انھوںپہلو سے  عملی پیدا کرنے پر زور دیا جبکہاندر فکری اور عقلی صلاحیت 

 تدریجی سے حوالےسم امین نے عورت کی تعلیم کے قای سونپی گئی۔ذمے دارنظارۃ المعارف کی  انھیںجب 

کم از کم ابتدائی تعلیم خواتین کو دینی چاہیے  کہ میں تعلیم کے بارے میں لکھا‘‘أةرالم تحریر’’۔اختیار کیا موقف

جو  ہوں ان لوگوں میں سے نہیں میں ساتھ وہ یہ بھی کہتے ہیں کہ ۔علوم سے واقف ہوںبنیادی ابتدائی  تاکہ وہ

مردو عورت کے درمیان تعلیم میں مساوات چاہتے ہیں کیونکہ یہ غیر ضروری ہے۔میرا مطالبہ اب یہ ہے جس 

 آغازمیں وہاسی طرح  ۔میں مجھے کوئی تردد نہیں کہ ان کے درمیان کم از کم ابتدائی تعلیم میں برابری ہونی چاہیے

                                                             

 ۲۰۸۔ ۲۹۷ ص ،ةعمال الکاملالأ ،تعلیم البنات والبنین مین فيالمرشدالأ ،يطاوهالط (۹۰



 

   

۴۷ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ خواتین کے لیے حقوق کی مہم

مکمل  وہمیں ان کے موقف میں تبدیلی آتی ہے اور ‘‘ةالجدید أةالمر’’مگر،ابتدائی تعلیم پر اکتفا کرتے ہیں

ہم اس کو درست نہیں سمجھتے کہ عورت کی تربیت مرد کی تربیت سے کم ’’:تعلیمی مساوات کا مطالبہ کرتے ہیں

،‘‘ادبی ہو یا عقلی ،چاہے وہ جسمانی ہو،ہو

(۹۱)

تعلیمی  مستقل لیے زندگی میں شامل ہونے کےمعاشرتی  عام انھیںبلکہ 

نے بعد والوں کے  انھوں۔گئےاپنے مطالبات میں انتہا کو پہنچ صاحب  قاسم امینآخر کار ۔دلانا چاہتے ہیںحق 

اس لیے لبرل تحریک مرد و  ۔تعلیمی سطح کے حصول میں کچھ نہیں چھوڑا ‘مہمزعو’اپنےلیے عورت کے ذمّے

اس میدان ۔اور ہے تعلیم میں مکمل مساوات کا نعرہ لے کر اسے فکری اور عملی سطح پر نافذ کرنا چاہتی عورت کی

نہیں۔لبرلز نے بات قانونی اور انتظامی دونوں سطح پر جو فائدہ اٹھایا ہے وہ کوئی ڈھکی چھپی میں روشن خیالوں نے

میں کہتی ‘‘السفور ةمجل’’نسوانی آوازچنانچہ ایک ۔ٹھان کے لیے تعلیم و تربیت پر توجہ دیا عورت کی

سب سے پہلے تعلیم و تربیت پر توجہ دینی چاہیے کیونکہ یہی عورت کو اٹھانے اور اس کے حالات بہتر ’’:ہے

 ۔‘‘کرنے کا ذریعہ ہے

نے تعلیم میں ‘‘خواتین اتحادِ  انجمنِ’’۔نے اپنے پورے دور میں تعلیم پر توجہ دی ںنسوا تحریکِمصر کی  

ں میں ان سکولو ا اعلیٰ تعلیم کے دروازے کھولنے اور سیکنڈری لیےبرابری اور لڑکیوں کے درمیان کے صنفین

 ۔کا مطالبہ کیاکی تعداد بڑھانے

(۹۲)

 کےعورت  فکری پس منظر کے مطابق لبرل تحریک نے اپنےاسی طرح 

اور اس کے فوائد ینےمخلوط تعلیم کا مطالبہ کیا اور اس کے نمائندوں نے اسے رواج دکے لیے معاشرتی کردار

تمام مراحل میں کامل  نے اعتدا ل پسند روشن خیالوںجب کہ  ۔نمایاں کرنے میں اپنی کوششیں صرف کیں

نے دونوں  جنھوںسامنے آئے  صاحب جس میں سب سے پہلے منصور فہمی ،اختلاط کی مہم سے خود کو دور رکھا

کی جانب اور بعض لوگوں ،کی تائید کینقطۂ نظر  لےواتعلیم کے حصول  علیحدہ علیحدہکی فطرت کے مطابق  صنفوں

تمام تعلیمی ادوارمیں ایک فریق کی طرف سے()’’: گیاکمی کے تصور کو رد کیا میںاختلاط کی بنیاد پر جنسی میلان  سے

نہیں  جواز وجہِ لیےان دونوں کے درمیان کلی اختلاط کے ،کا موقف مبالغہ آرائی میں علیحدگیکی  دونوں صنفوں

                                                             

 ۱۹۹۔۱۹۷ ص ،۲ ج ،ةعمال الکاملالأ ،ةجدیدال ةأمین المرأقاسم  (۹۱

 ۲۰۲ ص،النسائیة ةالحرك، يمال السبکأد  (۹۲



 

   

۴۸ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ خواتین کے لیے حقوق کی مہم

اسی طرح وہ ابتدائی تعلیم میں اختلاط سے ۔‘‘)کہ طلبہ اور طالبات تمام درجات میں گھل مل کر رہیں(بن سکتا

ممانعت  میںمرحلے  اسعمر کے اور۔تعلیم میں اس کی مخالفت کرتے ہیں ریکرتے مگر ثانوی اور سیکنڈ نہیں منع

اور ۔اخلاقی اور عملی مفاسد سے مربوط کرتے ہیں ، کے درمیان اختلاط سے پیدا ہونے والے نفسیاتیصنفین کو

 ،ہونے والے اپنے مشاہدات کی بنیاد پر اعلیٰ تعلیم اور جامعات میں اختلاط سے منع نہیں کرتےمیں یورپ و مصر 

 اہمیت سے خوب کی کردار کی بلندی ، پر قادر ہوتے ہیںبرا بھلا جاننے کہ اس دور میں طالب اور طالبہ اپنا لیےاس 

اپنے اوپر ضبط اور اچھے اخلاق کی بنا پر اختلاط کی برائیوں کے ازالے  ،تربیت سابقہ حسنِ ہیں اورہوتے  واقف

لیکن لبرل تحریک مخلوط تعلیم کی اہمیت اور مفید ہونے پر مصر ۔اس کے خیر کو حاصل کرسکتے ہیںکے ساتھ 

ر ۔رہی
 قط
ی
کو خطرات مفروضہ  نے انھوںکرتے ہیں اورتعلیم کی حمایت  تمام مراحل میں مخلوطصاحب  ڈاکٹر امیر 

میں اور جو کچھ ہم اس مرحلے ہم آخر:’’ کی تمناراستے پر چلنے کی یورپ کے لیےقرار دیتے ہوئے مصر کےبے بنیاد

گزرا مغرب حل سے ایک ایک کرکے گزر رہے ہیں جس سےامر نعین ا،سے اقتباس کیا ہےتمدن  نے مغربی

امریکہ کے تعلیم و تربیت کے میدان و  یورپوہ ۔‘‘ہیں رہےسامنا کر کر کےایک ایک  کا تمشکلا انھیاور  تھا

 بطورِ  ایسے نمونے کئیمغرب میں تعلیم کے نھوں نےتجربات سے فائدہ اٹھانے کی دعوت دیتے ہیں۔امیں نئے

سامنے لاتے  کی معدومی کے ثبوت اس کےنقصانات کے ساتھہیں جو مخلوط تعلیم کے فوائد  پیش کیے مثال

ایک کمرے میں  کے طلبہ کے ل کی عمرسا اٹھارہ سےبارہ راو ،یہاں تک کہ بعض نجی طرز کے حالات میں۔تھے

 ۔(مسائل پیدا نہیں ہوئے ایسےسونے تک سے)

اور  فروغ ملا تعلیم کو ،کیونکہ جب زندگی آگے بڑھی ۔کا اہتمام کیا لبرل تحریک نے عورت کے تعلیمی حقوق

 لبرل  نےجس،شروع ہوگئی بحث متعلقسےکے روزگار کے حق  تو ان، ہواتعلیم یافتہ خواتین کی تعداد میں اضافہ

رفاعہ بلکہ کا نتیجہ نہیں ہے، تصورمیں اہم جگہ لے لی۔مگر عورت کے روزگار کی طرف التفات اس مرحلے

ہ طاوّی
 صاحب عقاد عباس جبکہ۔جیسے بہت سے مفکرین نے اس مسئلے کی طرف اشارہ کیا ہے ر قاسم امیناو ط

 کہ تھےپر زور دیتے )اور اسے روزگار کی مشقت سے معاف رکھنے( لنےنکانہ  عورت کو چاردیواری سے باہر

یکسو   لیےکی تربیت کے ی یعنی نئی نسلذمے داراپنی بنیادی تاکہ وہ  ےہ اس کی ضروریات پوری کرمعاشر



 

   

۴۹ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ خواتین کے لیے حقوق کی مہم

زیادہ زندگی کی مشکلات کو برداشت کرنے کی صلاحیت رکھتا  کی بنسبت کہ مرد عورت ان کی دلیل یہ تھی۔ہوجائے

رت عو کے خیال میںصاحب  عقاد۔عورت کے مقابلے میں جسمانی اور عقلی طور پر زیادہ مضبوط ہے وہاور  ،ہے

لادا جاتا ہے جس کی وہ طاقت  بوجھمساوی قرار دینا اس پر ظلم ہے کیونکہ اس طرح اس پر وہ کو مکمل طور پر مرد کے 

کو مسترد کرتے ہوئے اپنے موقف کا اظہار  ‘‘ہید ئےرا حقِ ’’اور  ‘‘مساوات’’ کے ںنسوا تحریکِ وہ ۔نہیں رکھتی

دھوکا  کوئیمجھےحوالےسےاس ،یہی وہ حقیقت ہے جس پر میں یقین رکھتا ہوں !ہاں جی’’ :اس طرح کرتے ہیں

کی وجہ ‘‘ادیزمساوات اور آ’’ایجاد کردہ ان دو لفظوںسیاسی اورمعاشرتی دنیا میں مردوں کے کہنہیں دے سکتا

 قیودات کی ر دین وسماجسے کھیلنے اوحیا نھیںاگر مرد ا،پر زیادہ فریفتہ ہے دونوں اور ان خبرسے آج عورت زیادہ با 

۔‘‘تو کوئی خاتون آزادی کی آواز نہیں لگا سکتی تھی اور نہ ہی اسے یہ راس آتا ،یتاکی آزادی نہ د نےپاؤں تلے روند

(۹۳)

بحث نے اس کے حمایت کرنے والوں  تفاوت کی میںصلاحیتوں  اورعقل  جسم و مرد و عورت کے درمیان

فطرت سے مناسب کردار کی تحدید   عورت کےجو،گرم رکھای حدتک بڑ کو اس معرکےاور مخالفین کے درمیان 

اس بحث و جدل کا ایک  صاحب ڈاکٹر منصور فہمی۔اختلاف تک پہنچ گیا کےنظر نقطۂکے بارے میں فریقین کے 

   یفطرت ہی اکیلے اس معاملے میں سب سے بڑ’’:پہلو واضح کرتے ہیں
م
صِ 

ِ

ی
ف ہے جو کسی کی پرواہ کرتی ہے اور 

 لت کے مطابقبہترین حا وجود کیاپنےکو ہر فرد اورجنس بلکہ یہ ہر،جھکتی ہےنہ ہی کسی کے رجحانات کے سامنے 

مصر ’’:کہتے ہیں صاحب توفیق حکیم۔‘‘ہے چلاتیراستے پر  مناسب میں اپنے لائق معاشرت اور حیات کشمکشِ

ں بچو،وہ مصری عورت کی آزادی پر قدغن لگانا ،اور اس کے بچوں پرسب سے بڑا جرم جو اس وقت کوئی کرتا ہے

کہ عورت ہیں ہتےچا واقعی ہم اگر ۔بند کرنا ہے پنجرے میں لوہے کے اسےپر نام کی تربیت اور گھریلو زندگی کے

آزادی  لیےاس اہم مقصد کے تو، رہےایک طبقہ نہ بنا عاریتشخص سے  ذاتی ہمت اور پست موں کی طرحغلا

عورتوں کی تعلیم اور روزگار کے ضمن کی جانب سے طبقے روشن خیال۔‘‘کوئی چیز نہیںدوسری سے زیادہ ضروری 

یہی تھا کہ مصری ماحول اتنا  عام خیال ان کے ہاں لیکن،ئےمناصب بھی زیربحث آ میں ان کی سیاست اور سیاسی

لبرل صحافت نے ۔سیاسی حقوق کو منشور کا مرکزی نکتہ بنایا جائےسازگار نہیں ہے کہ اس میں خواتین کے

                                                             

 ۱۶۰۔ ۱۵۲ ص ،ةالکتب والحیا مطالعات في (۹۳
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 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ و لرائزیشن کی دعوت

آگاہی اور اس  حقوق کے متعلق کے سسیاسی حقوق اور اس میدان میں اسے تربیت دینے اور ا عورت کے

 سازیمیں مصر میں دستور  ء۱۹۲۳اور جب ۔لے لی  ذمےں کی طرف رہنمائی اپنےبومیدان میں عالمی تجر

لیکن ۔کیادینے کا مطالبہ  ی نشستیںمساوحق رائے دہی اور مردوں کے کوہونے لگی تو لبرل قوتوں نے عورت 

کی قیادت میں  صاحبہ ی شعراویہد نے نسواں تحریکِ ں سے اتحادِ یہا۔دستور نے اس حق کی تصریح نہیں کی

 جیسا کہ زیادہ تر لبرل۔مہم کا حصہ بنایا پنینےکامطالبہ اعورت کو انتخابات میں مردوں کے برابر حق رائے دہی دلا

 بوقتِ عورتیں یہ کہاور  کوشاں رہیں لیےادا کرنے کے آوازیں عورت کو عام معاشرتی زندگی میں سرگرم کردار

یاد رکھنے کی ہے کہ  بات یہ۔قانون سازی اور سیاست کے مسائل میں بھی حصہ لے لیں،تاقتصادیا ضرورت

کہ  اس لیے،بڑا مقام حاصل نہیں کیاکوئی  منشور میں لبرل  اس مرحلے میں نےمسئلے سیاسی حقوق کےعورت کے

 ۔وہ سیاسی میدان میں کوئی کردار ادا نہیں کر سکتی ،ب تک نہیں جانتیلف ا آبادی فیصدنوے کی خواتین ی مصر

  اور نجی انفرادی
ی ک
س

  زندگی کی 
ی

 و لرائزیشن کی دعوت

طلاق  ،تھا کہ لبرل تحریک شادی ضروریفکری پس منظر اور مغرب کی مطلق تقلید کے نتیجے میں یہ اپنے

ایسا سول نظام نافذ کرنے کا مطالبہ کرے جس کا مطلب شرعی احکام سے  لیےاور میراث جیسے شخصی مسائل کے

اس ۔لیاجائےا۔اور ازدواجی معاملات کو شریعت کے تسلط سے آزاد کرہوام روگردانی اور مغربی قوانین کا التز

انیسویں اور بیسویں صدی کے آغاز میں کسی مفکر پوری ۔تھیاس نعرےسے متعارف نہیں مصری فکر  سے پہلے

نے سب سے پہلے مصر میں  صاحب ڈاکٹر محمود عزمی۔نہیں کی تھی تکی جرأ اقداماس انتہاپسند مغرب زدہ  نے

  آواز یہ ۔شادی کی آواز بلند کی میں غیرمذہب
 
اور مسلم خاتون کی غیر مسلم سے شادی ،طلاق پر پابندی ،واجاز دِ تعدّ

میں مصر کی جمہوری پارٹی کی ء۱۹۱۸ ۔ازدواجی خواہش میں رکاوٹ نہ بننے پر مشتمل تھی عورت کیومرد  دین کے

بھی کا قانون  احوالمیں انفرادی  جن،گیاکا مطالبہ کیا  نیتگفتگو کے ضمن میں مصری قوانین کی یکسا تاسیس کی

 عورت جب کوئی مسلمان اور نکاح و طلاق کے احکام ایک ہونے چاہئیں  لیےتمام مصریوں کے کہ،شامل تھا

۔تو اس میں کوئی مانع اور اعتراض نہیں ہونا چاہیےقبطی سے شادی کرنا چاہے

(۹۴)

 

                                                             

 ۳۸ ص ،ةخبایاسیاسی ،يمحمود عزم (۹۴
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 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ و لرائزیشن کی دعوت

 ’’لبرل صحافت نے
ی ک
س

  
ی

کے تصور کو بہت پسند کیا جس میں یورپی ثقافت کے مطابق مکمل آزادی ‘‘و لر قانون

 کے  پسندی کی طرف دعوت دینےاباحیت ،()بوائے فرینڈتعلقات  خفیہنےکے مدیر  الہلال۔کا خیال رکھا گیا تھا

نہیں ہے لیکن بغیر  منافیکے  خلاقبغیر شادی کی محبت ا’’کہ،کا مقولہ نقل کیا‘‘الین کے’’مشہور امریکی کالم نگار لیے

نفاذ کو لبرل عناصر  شادی کے قانون کےغیرمذہبی میں ترکی میں  ء۱۹۲6۔‘‘کے خلاف ہے اخلاقمحبت کی شادی 

تعلیقات کی  انکا اظہار دفعات شائع کرکے اس پر اپنی پسندیدگی ترکی قانون کینے‘‘ةالسیاس’’۔نے بہت پسند کیا

اور اسے بڑا انقلاب قرار دیا ۔مساوات ہر چیز میں ثابت کردیدرمیان کہ اس نے مرد و عورت کے،صورت میں کیا

پر بحثیں کیں ‘‘شریعت کمالی’’روشن خیالوں نے ۔اگر ترکی عورت اس کے مندرجات سے استفادہ کرنا چاہے گیا

 ‘‘ةسبوعیالأ ةالسیاس’’بلکہ ۔نے عورت کو آزادی دلائی تھی کیونکہ اس
ی ک
س

  نے تو شخصی حالات میں 
ی

و لر قانون کے 

اور بعض نے شخصی معاملات ۔قرار دیا فاصلحدِمغرب کے درمیان  اورمشرق  ،نفاذ کو ترقی یافتہ اور پسماندہ ممالک

 میں 
ی ک
س

  
ی

سے  دائرہ اختیاردین کے  ےاور ہر حال میں علما اختیاردینے عدالتوں کے پاس جانے کاو لر قانون یا دینی 

  تحریک کے ایک ترجمان رسالےل  روشن خیا۔نکالنے کا تصور پیش کیا کو ازدواجی معاملات
ی ک
س

  نے 
ی

و لر شادی کی 

پہنچنے پر اپنی مرضی کا  رشد تک بچوں کو سنِ یں،جبکہادیان کی حفاظت کر میاں بیوی اپنے’’ :کہا کرکےآواز بلند 

 جیسی خصوصیات خون اور مشترکہ تربیت،وطنیتبچوں میں مذہب اختیار کرنے کی آزادی دی جائے۔اس طرح 

 ۔‘‘دین کو اللہ اور انسان کے درمیان خالص وجدانی رابطے کا ذریعہ قرار دیا جائے ۔جبکہجمع ہو جائیں گی

م کالم نگار کو )جو اپنے نام کے گمنااس نےانتہا پسندانہ سوچ  اسسے بالکل بیگانہ  حالات حقیقی کےمصر

اگر اس حال میں کچھ اسلام کے خلاف ہو تو یہ کوئی پہلی ’’کہ نہیں رکھتا( یہاں تک پہنچا دیا ت بھیاظہار کی جراَ 

ادیان نے ےجیسا کہ دوسر،معاشرتی مروت نے برداشت کیا مخالفت نہیں جسے اسلام کی رواداری اور اس کی

اسلامی ممالک میں سرکاری سطح پر  ۔شادی پر رضامند نہیں تھے دیگر مذاہب والوں سے جوتھابرداشت کیا 

شادی  میں غیرمذہبہزار درجہ آسان ہے۔مگر  یہکو تسلیم کرنے سے کے قیام ںنائٹ کلب،شراب خانو 

 عائلی میںء۱۹۲۹جب ۔‘‘چارہ نہیں لیےبہرحال ایسا معاشرتی قانون ہے جس کے بغیر کسی بھی معاصر قوم کے

  میں ء۱۹۲6اكتوبر،۲ ں نےنسوا مصری اتحادِ ،قانون سازی کی جا رہی تھی
 
واج داز دِ عورت کو بغیر کسی وجہ کے تعدّ



 

   

۵۲ 
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س
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 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ و لرائزیشن کی دعوت

 داد مشتمل ایک قرارپرروک تھام  کیکسی بنیادی سبب کے بغیر طلاق میں جلد بازی اورظلم سے بچانے کے

  ںنسوا اتحادِ  حاس طر ۔براہوں کے سامنے پیش کیچیئرمین سینیٹ اور دیگر اداروں کے سر،وزیراعظم
 
 دِ تعدّ

 ۔واج و طلاق کے معاملات میں مزید شرائط کا مطالبہ کرتا ہےاز

  کی قانون بنانے پر صرف ایسےعائلیلبرل تحریک نے اپنی تمام تر قوت ایک 
 
ازدواج کو روک  دِ جو تعدّ

لارڈ کرومر نے‘‘ةسبوعیالأ ةالسیاس’’۔نے ذرائع ابلاغ کے ذریعے مہم چلائی انھوںسکے۔اس کے لیے 

(Lord Cromer) سے اقتباسات نقل کرنے شروع ‘‘حدیثةلا مصر’’کی آراکا سہارا لے کر ان کی کتاب

اس  ،کیا جاسکے منافی باور کرایا جا سکے اور مصریوں کو اس سے متنفر عصرکے روحِ  تا کہ تعدد ازدواج کو کر دیے

 ’’نزدیک مصری جس  لارڈ کرومر کے کہ طور پر
ِ
حاصل نہیں  انھیں تک تبوہ  محتاج ہیں کے‘‘ذات احترام

روشن خیال تحریک نے  اس کے علاوہ۔شوہر نہ بنیں ہوسکتی جب تک وہ یورپیوں کی طرح ایک عورت کے

کے اتفاق کے ساتھ مشروط  ‘‘اتھارٹی’’قاسم امین کے موقف کا اتباع کیا کہ طلاق کو قاضی یا اس کے سند یافتہ 

۔کردیا جائے اور عورت کو طلاق کا حق دے دیا جائے

(۹۵)

 ء۱۹۲۳ پنےنے ا تحریک ںنسوا اتحادِ  اسی موقف کو

کے  ‘‘وفد’’بنا دیا۔روشن خیال صحافت نے اس موقف کی بھرپور حمایت کی اور حصہمیں شائع شدہ منشور کا 

نے اس میدان میں نمایاں کردار ادا کیا۔اسی ضمن میں روشن خیال تحریک  ‘‘ةالشرقی الکوكب’’رسالے 

رہی جب مصری نوجوانوں کی جانب سے  کی کوشش کرتی حل کرنےکے مطابق شادی کے مسائل نقطۂ نظر  اپنے

غیر مصری خواتین سے شادی کے رجحان بڑھنے سے بحران پیدا ہوا تو روشن خیالوں نے اس کا حل یہ پیش کیا 

پھر محبت ہو گی  ،کےمواقع میسرآجائیں عام کیا جائے تاکہ تعارف اور محبت طکہ مرد و عورت کے درمیان اختلا

  مسئلے اس یعنیگی۔ں  میں شادیاں ہوجس کے نتیجے میں مصریوں کی آپس
ِ
اختلاط ہے جو  کی بنیاد دراصل عدم

۔نے میں رکاوٹ ہےدوستی اور محبت کے مواقع فراہم کر ،جانبین کے لیے تعارف

جب  ۔میراث میں مرد و عورت کے درمیان مساوات بھی انفرادی معاملات کے ضمن میں آجاتی ہے

 انتہا پسند داعی سلامۃ موسی نے مرد و عورت کے درمیان مصر میں مغرب زدگی کے سب سے نمایاں اور

                                                             

 ۱۰۸۔ ۱۰۴ ،۲ج  ،الکاملة عمالالأ ،ةأتحریرالمر، مینأقاسم  (۹۵
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معتدل روشن خیالوں نے بھی اس کو خوش آمدید  کمر کس لی تو بعض لیےمسئلے کے کے میں مساوات میراث

۔سرفہرست رہا‘‘ةسبوعیالأ ةالسیاس’’جس کی ترویج میں  ،کہا

(۹6)

روشن خیال تحریک اس پر متفق  پوری مگر 

۔نہ ہو سکی بلکہ بعض نے اس تصور کی مخالفت کی

(۹۷)

نے سلامۃ موسی کی جانب سے  صاحب ڈاکٹر منصور فہمی

 صحیحاپنی جگہ پر رکھنے اور اسے اپنا  کو  کو مسترد کیا اور مسئلےکو اٹھانے اور اسے ترقی کی بنیاد قرار دینے اس مسئلے

کو مسترد   والے تصورنے میراث کے بارے میں مغربی عدل کو معیار بنانے انھوں۔مقام دینے کا مطالبہ کیا

 شعراوی یہداسی طرح ۔کرتے ہوئے تنبیہ کی کہ دنیا میں میراث کے بارے میں مختلف تصورات موجود ہیں

کی جانب سے اسے مسترد کر دیاجب سلامۃ موسی نے ان سے اپنی تحریک کے تین اخو اتحادِ  انجمنِ نے صاحبہ

کی  نے اپنے موقف کی وجہ یہ بیان کی کہ میں ان انھوں۔تھیکی سے شمار کرنے کی درخواست امطالبات میں 

سے متاثر ہونے کے سبب یہاں کی تحریک ہر چیز میں  ںنسوا حقوقِ  تحریکِ یورپیطرح یہ عقیدہ نہیں رکھتی کہ 

 ےلازمی نہیں کہ ایک ملک کی روایت دوسر ،اپنی خاص روایات ہوتی ہیں کی پیروی کرے۔ہر ملک کیس ا

۔ملک کے لیے بھی مناسب ہو

(۹۸)

جانب نظری بحث  انھوں نے ایک اہم مسئلے کی طرف توجہ دلائی جس کی

میراث میں کیا حق دیا  شریعت نے عورت کو’’ میں التفات نہیں کیا گیا کہ حقیقی مسئلہ یہ نہیں کہ بنکے ادھیڑ

 ۔‘‘ہے بلکہ اصل مسئلہ معاشرے کا عورت کو اس کا شرعی حق نہ دینے میں پوشیدہ ہے

معاشرتی )سماجی( انصاف

(۹۹)

 

 تختِ،کی طرح گروہی کشمکشکرنےاستعمال   لیےسیاسی آزادیوں کو پارٹی اغراض کے روشن خیال تحریک

                                                             

 ء۱۹۲۸ سبوعیةةالأالسیاس (۹6

 ۶۱۶۔ ۶۱۵ص  ،المعاصر يالفکرالعرب، ينور الجندأ (۹۷

 ۱۶۳ ص ،۲ ج ،ةالزمن والریاد،شعراوي هدی ،براهیمةإجورجیت عطی (۹۸

 سےمعاشرتی یا سماجی انصاف کا نظریہ مغرب کے سرمایہ دارانہ معاشروں میں صنعتی انقلاب کے بعد پیداہوا، جب غریب و امیر طبقوں کے تعامل  (۹۹

بے بس اور معذور  مظالم کو کم کرنے کے لیے یہ تصور پیش کیا،جو مشکلات اور مسائل پیدا ہوگئے تو وہاں کے مفکرین اور مصلحین نے سرمایہ دارانہ نظام کے

 هوممف’’ مقالہ احسان عبدالمنعم سمارہ صاحب کا  دیکھیےحل پر مشتمل تھا۔ اس بحث کی تفصیل کے لیے کے افراد کے ساتھ تعاون اور ان کے مسائل

ر  فلسفہ، اردن یونیورسٹی۔ ‘‘ المعاصر يسلامالإ الفکر في الاجتماعیة العدالة

 

 ست
ن ج 

 ما



 

   

۵۴ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ معاشرتی )سماجی( انصاف

 ،یروزگار بےمیں مشغول ہو گئی۔ معاشرے کے اندر فقر، غربت،  شاہی ہلانے اور انگریزوں سے مذاکرات

 سیاسی اصلاح کے حصول تک انھیںمسائل سے پہلو تہی کرکے  کےکمزور اور ستم زدہ طبقات ،مزدوروں،کسانوں

 انتہائی حد تک محدودکوکلاسیکی مفہوم کو اختیار کیا جو حکومت کے کردار  کے ازم روشن خیالوں نے لبرل۔موخر کر دیا

مسابقت، کام، انفرادی ملکیت اور لوگوں کے درمیان فطری اختلاف کے احترام کی بنیاد پر قائم آزاد ،کرتا ہے

دور اندیشی اور موقع کے استعمال کے فن کےمطابق مواقع ،افراد کو اپنی مہارتاورمارکیٹ پر یقین رکھتا ہے

اور اس کے ازالے کی  اس کو ضروری سمجھتا ہےمساوات کو نمایاں کرتا ہے ِ عدمزم ا کلاسیکل لبرل لیے۔اس یتاہےد

۔کو گٹھانے کی کوشش کرتا ہےاوراس سے پیداشدہ مسائل فوائد ونہیں بلکہ اس کے نتائج 

(۱۰۰)

مصری روشن خیالی 

روشن خیال  نہ ہی اور نہیں کی نے مغربی روشن خیالی کی فلاح و بہبود اور معاشرتی روشن خیالی کی جانب تبدیلی پر توجہ

کوئی  لیے کے کے مسائل کے حل معاشرے ہوئے جماعتوں نے معاشی اور معاشرتی مشکلات کی چکی میں پسے

مزدور طبقات کی ترقی اور محنت مزدوری  تعلیم، لازمی ابتدائیمفت مصری جمہوری پارٹی جبکہ کیا۔ مفید پروگرام پیش

قوم کی نمائندہ جماعت  ‘‘حزب الوفد’’ کے برخلاف اس ۔مدد کی بات کرتی رہی کی صلاحیت نہ رکھنے والوں کی

پر کھڑی  صرف اشتراکیت کو مسترد کرنے والے موقفوہ  ۔نہ کرسکیہونے کے باوجود کوئی معین پروگرام پیش 

 ساتھ زراعت کی اصلاح اورساتھ تک لبرل ہونے کے  رہی۔اس نے مزدوروں کے بارے میں انتہائی درجے

یا تا کہ سوشلسٹ ےتھی کہ مزدور تحریک پر قبضہ حاصل کر اس کی خواہش۔د کردیاتقسیم دولت کی ہر بات کو مستر

جماعت کی ں کے لیےاس کے ساتھ اس نے مزدوروں اور کسانو ۔کا اس میدان سے خاتمہ ہو سکے اسلام پسندوں

تصور کو مسترد کردیا۔ تاسیس کے

(۱۰۱)

 میںمیں منعقدہ کانفرنس  ء۱۹۳۵نے عوامی دباؤکےتحت  ‘‘وفد’’لیکن 

اور  پیش کی گئیں یںمتعدد قرارداد اس کانفرنس میں واضح معاشرتی نوعیت کی ۔معاشرتی مسائل کااہتمام شروع کیا

میں اپنے شائع  ء۱۹۲۲نے  ینیالدستور حرارالأ حزبوفد میں اندرونی سطح پر معاشرتی تحریک نمودار ہوگئی۔

                                                             

 ۱۰۶ص  ،للکتاب ةالعام المصریة الهیئة ،المعاصرة اللیبرالیة في الحریة مفهوم ،ةوصیاسر قن (۱۰۰

الوطن  التراث وتحدیات العصر في في ،العصر تحدیات التراث بین ،ةجتماعیالا المسئلة ،هیمبراإالدكتور سعدالدین  (۱۰۱

 ۱۵۸ص ،۱۹۸۵ ،بیروت ،الوحدةالعربیة دراسات مركز ةندو ،يالعرب
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سرکاری  کردہ منشور میں لازمی بنیادی تعلیم، صحت کی بہتری، منصفانہ ٹیکس، زراعت کی ترقی، حکومت کے ماتحت

مالکوں کے درمیان کسی ایک فریق کے غلبے کی وجہ سے پیدا  اوراور مزدوروں  کوشش لیےکو چھڑانے کےزمینوں 

 ۔ض کیاتعرمسائل سے  معاملات استوار کرنے سے متعلق پر عدل کی بنیاد لیےشدہ معاشرتی مسائل کے حل کے

ضروری ہے اور اس کا مٹانا ممکن  لیےی اور زندگی کے فطرنزدیک معاشرتی تفاوت  روشن خیالوں کے

 بسا اوقات یہ افکار۔روشن خیال صحافت نے اشتراکی فکر کے مقابلے میں اس تصور کی ترویج شروع کردی نہیں۔

جذبات سے  تھے۔کیونکہ یہ عام مصریوں کی اقتصادی اور مشکل معاشرتی صورتحال کےنام کے بغیر شائع ہوتے 

ٹکراتے تھے جو کسی عدل و انصاف کے منتظر تھے۔الہلال میں ایک مضمون بغیر نام کے شائع ہوا)یہ نامعلوم 

ر پر ان کے مفاد  طومجموعیدرحقیقت افراد اور طبقات کے درمیان تفاوت حتمی ہے اور یہ ’’:لکھتے ہیں( مضمون نگار

اور مساوات کا نعرہ لگانے والی اشتراکی فکر کی ناکامی کی بشارت )۔اگرچہ بعض افراد کے مفاد میں نہ ہو میں ہے

طبقات بشر کے درمیان مساوات کی سوچ معاشرتی مصلحت سے مناسبت رکھنے سے بڑھ  :(دیتے ہوئے کہتے ہیں

 ۔‘‘کر ایک قسم کا محال تصور ہے

جسے  ، زندگی میں لاقانونیت کاراستہ ہموار کرتا ہےتیکےذریعےمعاشررمضمون نگام معلوپنےنالہلال اا

افراد بقا کی صلاحیت میں برابر  جبکہ۔ہے یقین رکھتاپر جنگ کے لیے بقا،جوقرار دیا ہے ازم لبرل فاشسٹبعض نے 

ان کے اوپر لازم ہے کہ راستے سے ہٹ ،ہیں ہوتےغیر مفید  لیے معاشرے کے اورکیونکہ بعض کمزور نہیں ہیں

اس لیے ضروری ہے کہ ،جبکہ بعض دوسرے مفید ہوتے ہیں ۔میدان خالی چھوڑ دیں لیےدوسروں کے جائیں،

لیکن ڈاکٹر محمد حسین ہیکل ۔یںکمزور افراد کا استحصال کر ع کےانو ا کہ وہ اپنی یا دوسری،تایںکھلی چھوٹ د انھیںہم 

ائے مال بری تہذیب راستعمااوردارانہ  سرمایہ’’پرست افکار کو چیلنج کیا اور اسےمادیت ماخوذنے مغرب سے

ستم زدہ افراد کی  کہ وہ ،سے اچھائی اور رحمت کی امید وابستہ نہیں کی جاسکتیس ا لیےاس  ۔کا نام دیا‘‘ودولت

 انھیں اور،کے اہل ہی نہیں سمجھتینصیبوں کو بقا دہ بد ز مشکلات ومصائب کی کمی میں مدد کرسکے گی بلکہ یہ الٹا ان ستم

کے  برداروں اور ان وہ ڈارون ازم کے علم۔ہے ہونے کا فیصلہ سنا دیتی اور غموں کے نیچے دب کر فنائب مصا اپنے

کے طور  تنقید کا نشانہ بناتے ہیں۔جب کہ متبادلکےداعیوں کو ناپسندیدہ شکل  سرمایہ داری کییازم ا لبرل فاشسٹ
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خیرخواہی  طبقات کی محروم بےسہارا روا ںیتیمو،تصدقاوزکوٰۃ،تقوی،بھلائی،نیکی جو ہیں کرتےپیشکواسلام  پر

۔کی تعلیمات پر مشتمل ہے

(۱۰۲)

 

روشن خیال صحافت نے مصر میں غربت اور اس کے خطرات سے آگاہی کا اہتمام کر کے لبرل تصورات 

عمل اور اقدار کی تبدیلی سے  کے طرزِ ن جو غریبوں کی صلاحیتوں میں ترقی اور ا۔کے مطابق اس کا حل پیش کیا

 دولت کی تقسیمِ مسئلہ کہتا ہےبحث کرتا ہے اور مصر میں غربت کی بنیاد صلاحیتوں کے فقدان کو قرار دیتا ہے۔اور 

نہیں بلکہ ملکی معیشت میں بنیادی نقصان کی وجہ سے  کی خرابیزر  بحران تقسیمِ ،پیداوار کی کمی ہے نہیں بلکہ خرابی

۔پیدا ہوا ہے

(۱۰۳)

موقوف لبرل فکر میں مزدوری ایک سامان ہے جس کی قیمت کا تعین معاملہ کاروں کی مرضی پر 

تووہ کا اظہار  نرمیمزدور کے ساتھ  رہا۔کی جانب زیادہ مائل تھی دار سرمایہہے۔اس طرح فطری طور پر لبرل فکر 

کے اعتراف  کار کے ساتھ صحت کے لیے سہولیات فراہم کرنے مناسب اوقاتِ ت دینے اور سب اجرمنا

احمد لطفی ۔مسائل کے حل میں حکومتی مداخلت غلط ہے و لبرل منطق کے مطابق ان مشکلاتتھا۔تک محدود 

لکھتے  کرتےہوئےمداخلت کو مسترد لیےقانون سازی کے ذریعے افرادی بحران کے حل کے سید حکومت کی

انتہائی ضرورت کے بغیر قانون سازی سے ۔میں حکومتی مداخلت کو پسندیدہ نظروں سے نہیں دیکھتا’’:ہیں

میدان کو طلبہ کے درمیان آزاد چھوڑ دیا جائے تا کہ کے کاموںبہتر یہی ہوگا کہ عام ،بو آتی ہے اشتراکیت کی

زم حکومتی ا لن کے خیال میں لبرا۔‘‘یںکے بعد ان میں سے بہتر کو منتخب کر مسابقت میں معاشرتی زندگی

اس کی مداخلت کو  بھی بلکہ عام مزدوری کے معاملات میں،صرف قانون سازی میں محدود نہیں کرتا کو آزادی

 :صرف تین معاملات تک محدود ہو گیکی محدود مداخلت ہےجو حکومت نمونہ اعلیٰ کا اس نظریے ۔روکتا ہے

 ملکی دفاع(۱

 عامہ کا قیام امنِپولیس کے ذریعے(۲

                                                             

 مالیة سأللر الجدیدة التوجهات حول ملاحظات ،المتوحشة اللیبرالیة ، الدكتور رمزی زکی،مزید تفصیل کے لیے دیکھیے (۱۰۲

 ۔ةالقاهر ،العربي دارالمستقبل المعاصرة،

 ۷۵ ص ،الغد ةسیاس ،يمریت غال (۱۰۳
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 کا قیام  انصافعدل و  کے ذریعے لوگوں کے درمیان لیہعد (۳ 

انجمنوں  اور آزاد جماعتوں ،کمپنیوں،یاں یہ سب افرادذمے دارعمومی ،صحت عامہ ،اس کے علاوہ عمومی تعلیم 

  کے ذمے ہونی
 
 
 

میرا ہمیشہ سے یہ موقف رہا ہے کہ ان میں حکومتی مداخلت کا سبب صرف ’’وہ کہتےہیں:۔چاہ

کے صفحات  ‘‘امہرالا’’اور جب ان میں سے ایک نے ۔‘‘سر انجام دینے والا نہ ہو انھیںضرورت ہے یعنی جب کوئی 

یہ  اس لیے،اقدامات کا مطالبہ کیا کہ ہر فرد کو روزگار فراہم کرے لیےیوں کی ادائی کےذمے داراپنی  سےپر حکومت 

 کہ بعض کو کام سے محروم نہ کیا جائے ،ےاقع کو تمام افراد پر تقسیم کرموجودہ مویکجہتی کی ایک شکل ہے اور روزگار کے

تنخواہوں میں کمی  پر لازم ہے کہ نئی نوکریاں پیدا کرکے بڑیحکومت ۔وہ شیر کے بچے ہوئے پر گزارہ کرتے رہیں

ختم بحران  نے اس پر روزگار کا ‘‘الاہرام’’ ۔مزدوروں کی تعداد میں اضافہ لازم کرے پرکرے اور کمپنیوں کے مالکان 

سمتھ ا ایڈم دینا ہے جو پلٹان بنیادوں کو  قواعد کی مضبوطی کا مطلب اقتصادیات کی ان’’:یہ نوٹ لگا دیا لیےکے کرنے

جس کی بنیاد معاشی ،کیا ہے اتباع اس کا معاشیات نے کلاسیکل ماہرینِ  اٹھارویں صدی کے میںجس  ورا نے رکھی تھیں

مالی آسودگی عطا کی  اور نے دنیا کو بڑی ترقی ہے جس کی کوئی حد نہیں۔اور آزاد معاشی نظریےپر مسابقت آزادی اور

بڑا احسان ہے جس کا ہم انکار اور نعمت ایک عظیم وہنے ہمیں یہ سب کچھ دیا ہے لیکن جہاں آزاد معاشی نظریے،ہے

جن میں سے بعض یہ مزدور ہیں جو انسانی  ،اس نے ہم سے بڑی قربانیاں بھی وصول کی ہیںوہاں  لیکن،سکتےنہیں کر

 کہ کمزور قربانی دیتا طریقہ ہے دائمیجسے کمزور نے برداشت کیا اور یہی ،تھے ضروری قربانی ایک ترقی کی راہ میں

 ہراور ۔قیودات سے آنکھیں بند کرنے میں مبالغہ نہیں کرنا چاہیے کی نانفرادی سرگرمیوں اور الیکن ہمیں …ہے

اس لیے ضروری ہے کہ ممکن حد تک واضح نقصانات کے ازالے کا اہتمام کرکے جس  ،ناپسندیدہ ہے حکومتی مداخلت

ہے  بنادیا برباد کرکے ایسا جس نے اس کے حسن کو،سنگدلی سے بچائیں اور معاشرے میں ہم رہتے ہیں اسے قساوت

نے بےروزگاری کے بحران کے  (ہیں فہرستجن میں احمد لطفی سید سرِ )کچھ لوگوں جبکہ۔جیسے اس کا کوئی دل نہ ہو

تعلیم  اور کچھ دوسرے لوگوں نے ان کی تائید اس طرح کی کہ اعلیٰ۔حل کے لیے اعلیٰ تعلیم کو کم کرنے کا تصور پیش کیا

ہے کسان کو زمین میں کام کرنے سے نکالتی

(۱۰۴)

 کہ بے ،دیااس تصور کو اس طرح مسترد کرنے صاحب تو طہ حسین

                                                             

 ۵۴۵۔۵۴۴ص ، المعاصر يالفکرالعرب، ينور الجندأ (۱۰۴
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 ہے اس میں جلدی کرنی۔روزگاری کا حل عوام کو جہالت پر مجبور کرنا نہیں بلکہ تعلیم کے دروازے چوپٹ کھولنا ہے

۔تاکہ عوام کی قسمت جاگ اٹھے

(۱۰۵)

 میں تعلیم کو ساتویں سے اٹھارویں سال تک عام نے اس کے مقابلے انھوں

 ذکی عبدالقادر ہے۔ عمومی تعلیم کے حصول کے حق کے دائرے میں آتی کرنے کا مطالبہ کیا کہ یہ تمام مصریوں کی

 کہا کہٹیکس لگانے پر تنقید کرتے ہوئے  لیےنے مصر میں طبقاتی نظام اور سرمایہ داروں کے مفادات کے صاحب

انتہا  جس طرح نوکر شاہی کی سیاست کی، کرتی ہےتکزسمجھوتوں کی سیاست دولت کو ایک خاص طبقے میں مرٹیکسوں اور 

بیماریوں اور جہالت جیسے مسائل کے ساتھ روشن ،کسانوں کی غربت۔شان و شوکت کو محدود کرتی ہے تکاسی طبقے 

 ردی کا اظہار
 
کلف ہ

 

 ی
ب
اسباب مہیا  لیےاور انسانی زندگی کے  کمائی دولت کی،اور کسانوں کی اہمیتکیا بھی خیالوں نے 

 ردانہ گفتگو کیمیں ان کے کردار کرنے
 
 لیکن یہ اہتمام سیاسی اغراض سے خالی نہیں تھا کیونکہ جب۔سے متعلق ہ

، کسانوں، مزدوروں کے مسائل غریبوں تو اس کی صحافت اچانک بھرپور طریقے سے ہوتیاقتدار سے باہر ‘‘حزب’’

کیا جاسکے۔جماعت کو تنگ  کہ وزارتی نشستوں پر بیٹھی تا ، چلاتی مہمابلاغی لیےکے حل مشکلات کےاور عوام کی 

(۱۰6 )

۔تھے سے الگ نہمفادات ان مسائل پر روشنی ڈالنے  ذاتیاس کے

یہی  ۔اپنے خرچوں کو منضبط نہیں کرتا ،رہا کہ وہ اچھی تدبیر نہیں کرتا الزاممسلسل یہ  کسان پر اس کے ساتھ 

 لیےسی طرح زمینوں کی ملکیت کی تحدید کےا۔تھاغربت اور قرضوں کی عدم ادائی کا سبب  کی نزدیک اس ان کے

روشن خیالی کے عرف میں مصر جیسے انفرادی آزادی کا احترام کرنے ۔اٹھنی والی ہر آواز کو دبانے پر برابر اصرار ہوتا رہا

۔والے جمہوری ممالک میں ایسی سوچ کی کوئی گنجائش نہیں

(۱۰۷)

عام  لیےروشن خیالوں نے کسانوں کی بہتری کے

جو مالداروں پر ٹیکس زیادہ کر کے ،کی تحسین کی معاشی اسباب کی آسانی اور ٹیکسوں کے نظام کی اصلاح کے مطالبے

گھر بنانے کا  یسےن کو اکیونکہ یہ کسا،یقینی بنائےجرائم کا خاتمہ اور اور دیہات میں امن کی فراہمی ےغریبوں سے کم کر

اور اسے ،اطمینان ہوکےمتعلق اور اس کو اپنے جانوروں  ،کھڑکیوں والا گھر بنا سکےوہ کھلی  موقع فراہم کرے گا کہ

                                                             

 ۹۵ ص ،مصر في ةمستقبل الثقاف (۱۰۵

 ۱۱۲۔ ۱۱۱ص  ،البرلمان قضایا الفلاح في ،يزكریاالبیوم (۱۰6

 ۵۲ص ، مبادئ في السیاسة ،ةعلوب (۱۰۷
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اور خاتمے اور لازمی تعلیم اور جہالت کے عمومی صحت لیےگاؤں بستی والوں کے  ۔جانوروں کے ساتھ سونا نہ پڑے

ح اور کسانوں کے مسائل اور مشکلات کا اندازہ اصلا کییہ دیہات ۔ کا اہتمام کیا جائےمصری صنعت کو ترقی دینے

مجلس برپا کی  منصوبےتشکیل دینےکیسیاسی اور فکری اشرافیہ نے ان سے دور لیےجس کے ،پروگرام ہے وہ لگانے کا

کے انجام سے خبردار پروان چڑھنے میں دیہاتی کسانوں کے درمیان سوشلزم کے ‘‘حدیث الیوم’’تھی۔ڈاکٹر ہیکل 

اگر کوئی ماحول فطری ۔افکار سے دور ہے صنعتی علاقوں کے سوا سوشلسٹ م کی اکثریت باوقار اورقو اسکہ  ،کرتے ہیں

ہماری اقتصادی زندگی آج تک زراعت کی بنیاد  ۔ہے مصرتو وہ ،سب سے زیادہ ناسازگار ہے لیےطور پر سوشلزم کے 

طبقہ یورپی مزدوروں کی طرح معاشرتی ہوس میں  ہمارا مزدور…بنیادیں قبول نہیں کر سکتی ںیہ ضرر رسا،پر کھڑی ہے

و ں میں آپ کو زیادہ تر  ۔بے حساب رزق دیتا ہے ، ایمان ہے کہ اللہ جسے چاہتا ہےمبتلا نہیں ہے۔اس کا

 

سن
ل

 

ش

ان سو

ان مطمئن اور امانت دار طبقات کو ورغلا کر اپنے لیے استعمال  وہوہ لوگ ملیں گے جو دین اور حکومت کے باغی ہیں اور

تیار  طورپر دیہات ان خوارج کے خلاف حکومت کے ساتھ تعاون کے لیے مکمل ےنا چاہتے ہیں۔جب کہ ہمارکر

 اس سوشلزم کو مسترد کرنے والی یہ نقطہڈاکٹرہیکل کااٹھایاہوا۔نظام کو گرانا چاہتے ہیں مبنیجو حق اور شریعت پر  ،ہیں

 ہے اور  برتتیسے غفلت  مسائل جو کسانوں کے، ہےتا ئیدروشن خیال فکر کی 
ی ک
س

  تمام تر 
ی

 و لر ہونے کے باوجود رزقِ 

تاکہ دیندار کسانوں کو باغی اشتراکیت پسندوں کے خلاف ابھارا جا سکے اور ،ہے مقدر سے متعلق دینی مفاہیم کا سہارا لیتی

 ۔دیوارہے جونوشتۂ کے خلاف کسی بھی شکایت کی آگ ٹھنڈی کی جا سکے انقلاباس مقدر 

 فتیںآ معاشرتی اخلاق اور

کی حقوق  ان لیےاس ،حقوق کی حمایت کا مکلف ہےاور نجی  روشن خیالوں کے مطابق معاشرہ انفرادی

مسترد کرتے ہیں جو شخصی آزادی میں مخل ہو یا فرد پر کوئی بھی خارجی روک  کووہ ہر اس چیز۔مخالفت مناسب نہیں

حق ہے کہ وہ  یہکہ جو چاہے کرے اور سماج پر اس کا  فرد کو مکمل آزاد چھوڑنا چاہیےان کے خیال میں ۔لگاتا ہو

 لیےکے حصول کے  افہداو آزادی کے ساتھ جیے اور محض اپنی مرضی اور ارادے سے منتخب کردہ مقاصد

د کو ہر اس کام سے روکا جائے گا جو دوسروں کے لیے نقصان کا باعث بنتا فراس میں فطری طور پر  ے۔کوشش کر
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۔ہو یا دوسروں کی آزادی میں غیر قانونی مداخلت کرتا ہو

(۱۰۸)

اسی طرح روشن خیالی نے شخصی آزادی اور عمومی 

  اور طرزِ  عملکسی  یہ بتایاکہلی اور لےحمایت اپنے ذمے سماجی آزادی کی
ی ک
س

  زندگی میں فیصلے کا معیار 
ی
ہو گا جس  ازمو لر

ترقی کا  بہتراور قراردیاکی تقلید کو معیار یا ہدف  کا دین سے کوئی تعلق نہ ہو۔مصری روشن خیالوں نے مغربی نمونے

اس لیے وہ مصری حالات کو مغربی نظروں سے دیکھتے ہیں اور اخلاقی مسائل کا حل یورپی معیارات  گردانا،ذریعہ 

  یہاں سے بعض۔کے مطابق پیش کرتے ہیں
ی ک
س

  روشن خیالوں نے اخلاق اور تعلیم و تربیت کی 
ی

کی   و لرائزیشن

اور بچوں کو  جائے بع کیاتا کے ڈاکٹرطہ حسین کے مطابق تعلیم و تربیت کے ذرائع کو جدید رجحانات۔دعوت دی

۔قدیم طرز پر ڈالنے اور پرانے انداز پر بنانے سے بچایا جائے

(۱۰۹)

 یہاور تعلیم وتربیت کی سرگرمی کا اہم مقصد

 کہ  ہونا چاہیے
ی ک
س

  
ی

جس کے سائے میں ایک کی جائے پیدا اور ایسی صورتحالثابت کیا جائےاہم  و لرازم کو

اسی ضمن ۔محاصرہ کیا جائے لیےفائدے کے ثقافت کا جدید ثقافت کےور ازہری انشونما پا سکے حکومتجمہوری 

 
ی ک
س

  میں اخلاق کو 
ی

امانت  ،سچائی ،جو صرف تقویٰ  آواز یں بلند ہوتی ہیں نما ایسی خوش و لر اور مغرب زدہ بنانے کی

 ،جدوجہد، صبر، برداشت پر بس نہیں کرتیں بلکہ دقت نظری،مسلسل تصوراتاور عفت و پاکبازی جیسے روحانی 

 و جذبات دوسروں کے ،دوسروں کی خدمت ،، تعاونجذبہکچھ نیا کرنے کا،، شجاعتآگےبڑھنےکی لگن

 صفات کا عمدہبلند اور اور لچک جیسی یاعتماد خود ،سلیم ذوقِ ،ہر خوبصورت چیز کو پسند کرنا،کی رعایتاحساسات 

)کہ کیا پیش ارتقائی تصوربھی حیا کانے  السیاسۃ مغربی اخلاقیات سے مزین کرنے کے ضمن میں۔ہیں پرچارکرتی

 وقت میں کسی ہے اور جو چیز آسکتی یلیزمانے اور حالات کے حساب سے تبد بلکہ اس میں نہیں مستقل چیز کوئی حیا

اور فیشن  ارتقا کا حیا’’ مضمون س نے ایک فرانسیسی۔ابن جائے( ئیبے حیا کہلائے ممکن ہے دوسرے دور میں حیا

اور فیشن کا حیا  کی تبدیلی سے بدل جاتا ہے  زمانےجس کا خلاصہ یہ تھا کہ حیا کا مطلب ،جمہ کیاکا تر‘‘سے اس کا تعلق

اس لیے یہ بڑی بدقسمتی ،ہےکامسئلہ یہ شخصی اخلاق نہیں بلکہ معاشرے کی اخلاقیات ۔شرم سے کوئی تعلق نہیںو

ہم توقع  …خطرہ قرار دیں ت کےلیےاخلاقیاےمیں فیشن کے کپڑوں میں نکلنے کو معاشرلوگ کی بات ہوگی کہ کچھ 

                                                             

 ۳۴۔ ۳۳ص  ،الدیمقراطیة سسأو ةأالمر ،لولرجاء به (۱۰۸

 ۶۳ ،۵۴ص  ،مصر في الثقافة مستقبل ،حسین هط (۱۰۹
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یعنی برہنگی نہیں بلکہ لباس شعور کو  ،کرسکتے ہیں کہ زیادہ وقت نہیں گزرے گا کہ حیا کا مطلب بالکل الٹ جائے گا

؟ برا لگے گا

(۱۱۰)

 کے ذریعے رجحان سازی کے ضمن میں ڈاکٹر امیر یہاں مکالمے نوکے اور نسلِ  ارتقاشخصی  
 
ی

ر  نوجوانوں 
قط

جو اہتمام کے ساتھ منتخب کیے گئے ،تے ہیںطریقے سکھا اورمیں مکالمے کے مختلف انداز کے جوابکے سوالوں 

 اسے کےزندگی کو مضبوط کر جو اس منطقی نتیجے تک پہنچاتے ہیں جو مغربی روشن خیالی کے طور طریقے اور طرزِ ،ہیں

ان کا حل اپنے نظریے کے  کو زیر بحث لاتے وقت  مسائلمعاشرے کے روشن خیالاور۔قوت فراہم کرتے ہیں

 
َ
بناتے  ()فیصلہ کرنے والےمطابق ہی پیش کرتے ہیں اور مغربی معیارات کو اشیاپر حکم لگانے کے لیے حَ

قحبہ خانوں کے خاتمے کا مطالبہ کیا تو روشن خیال اس مطالبے کو مسترد کرتے  ڈہیں۔جب اصلاح پسندوں نے رجسٹر

 گری  کسی بھی قانون کے ذریعے سے قحبہکرےقرار د عامہ کے لیے مضرصحتِڈاکٹر محمد حسین ہیکل نے اس کو۔تھے

 صاحب اور شیخ محمود ابوالعیون۔کے خاتمے کو ناممکن قرار دیا اور کہا اگر یہ ممکن ہوتا تو اسلامی شریعت اس کا خاتمہ کر لیتی

 ہ۔یہ سب کچھ وگئی کوشش کیکے خاتمے کی دعوت کو ہر طرح سے مشکوک اور مجروح کرنے کی  قحبہ گری  جانب سےکی

اور اس طرح معمول کے مطابق سیاسی عنصر کسی بھی مسئلے کے ۔کر رہے تھے فاع میںکے د‘‘حکومت یکن عدلی’’

ایک  اور،اس موقف سے دستبردار ہوا‘‘السیاسۃ’’بعد عرصےکچھ  لیکن۔تھاحل کرتے وقت مفکر پر اثرانداز ہو جاتا

وقوع پزیر جرائم  ایک قحبہ خانے اور اس کے اندر نے قاہرہ کےنھوں ا،تھےلکھتےڈاکٹر ہیکل عموماًمیں جس کو  یےادار

یہ مصر کے تشخص کو خراب کررہا ہے اور  کہ،منتقلی کا مطالبہ کیا کماور اس کی بندش یا کم از کے بارے میں شکایت کی

اس دیکھا جائے تو   رہا ہے۔پھیلا بے حیائی اور جرائم میں اضافے کا سبب بن رہا ہے اور اردگرد کے ماحول میں جرائم

  استدلال فیصلہ کنموقف میں بھی 
ی ک
س

  
ی

بس  ،جسم فروشی ہی کیوں نہ ہو اگرچہ وہ،و لر ہے جو شخصی آزادی کا احترام کرتا ہے

کوئی متفقہ طریقہ  لیےحل کے دوسروں کی آزادی میں خلل انداز نہیں ہونا چاہیے۔ان کے پاس معاشرتی مسائل کے

نے کی وزارت  رصاحبآرامیں ایک طرح کا تناقض پایا جاتا ہے۔جب احمد زیو بلکہ ان کی،ہے کار اور واضح معیار نہیں

 :تو السیاسۃ نے اپنے اداریے میں اس پر تنقید کرتے ہوئے لکھا،حلوان میں جوئے کے اڈوں کی اجازت دے دی

موجود ہے اور قرآن کریم  ہونے کی تصریح‘‘اسلام’’ مذہب میں اس کےدستور  آپ کو کیا ہو گیا ہے جب مصر کے’’

                                                             

 ء۱۹۲۶ر اكتوب ۸،ةالسیاس (۱۱۰
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توکیا اسلامی حکومت مسلم مملکت میں رجس اور عمل شیطان کو  ۔ہےگیاقرار دیا کا عمل  اور شیطان جوےکوگندگی میں

کرتی  محراجوئے اور شراب کو ایک ساتھ  وہ آیت سے استدلال کرتا ہے جس‘‘لسیاسۃا’’لیکن ‘‘برقرار رکھے گی؟

دعوت سے خالی نہیں  طرف کی شراب  اس کا کوئی شمارہبلکہ،شراب نوشی کی دعوت سے نہیں ہچکچاتا یہ اور،ہے

اکثر اوقات نوجوانوں کو عادات،طرز عمل اور فیشن میں مغرب کے رنگ میں رنگنے کا  روشن خیال صحافت نے۔ہوتا

کوشش کی اور مغربی  پوری ذریعے جذبات بھڑکانے کیکہانیوں اور اداریوں کے  ،خوب اہتمام کیا۔اس نے تصاویر

جدت اور کامیابی اسی میں  ،جس کی پیروی لازم ہے اور تمام تر آزادی پیش کیا طور پر طرز حیات کو ایسے نمونے کے

یوں کہا جا سکتا ہے کہ  ۔شان توجہ نہیں دی اس کے شایانِ  پرنے اخلاقی مسائل  خلاصہ یہ کہ روشن خیال تحریک۔ہے

یہ ۔ی شخصی آزادی پر ہےذمے دار ایک نجی معاملہ ہے جس کییہ  میںخیال ان کے ۔تھی شکار اخلاقی لاابالی پن کاوہ 

لبرل اقدار کے  اس نےجو ، یہاں تک بڑھ گئی کہ روشن خیال فکر سے عمومی مصلحت کا تصور اوجھل ہو گیائیلاپروا

آزادی تھی۔جن میں سرفہرست انفرادی  تھا تحفظ کے لیے اختیار کیا

 

***** 
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ں ی  ور م ذا ک ے حض  ن ج  ن   لی 
 اے انفس و آفاق میں پیدا تری آیات 

 حق یہ ہے کہ ہے زندہ و پائندہ تری ذات

 میں کیسے سمجھتا کہ تو ہے یا کہ نہیں ہے

ّہر دم متغیر تھے خرَ
ّ
 تد کے نظری 

 ازلی سے  ودِ محرم نہیں فطرت کے سُر

 ے نباتات ہو کہ دانا بیناے کواکب

  ہوا ثابت آج آنکھ نے دیکھا تو وہ عالَم

 میں جس کو سمجھتا تھا کلیسا کے خرافات 

 شب و روز میں جکڑے ہوئے بندے  ہم بندِ

 اعصار و نگارندۂ آنات  تو خالِ 

 اک بات اگر مجھ کو اجازت ہو تو پوچھوں 

 حل کر نہ سکے جس کو حکیموں کے مقالات 

 

ِ

ح
ّ افلاک کے نیچے جب تک میں جیا 

 

 مۃ
ت

 

 کانٹے کی طرح دل میں کھٹکتی رہی یہ بات 

 گفتار کے اسلوب پہ قابو نہیں رہتا 

 جب روح کے اندر متلاطم ہوں خیالات 

 وہ کون سا آدم ہے کہ تو جس کا ہے معبود 

 
ِ
 سماوات  خاکی کہ جو ہے زیرِ  وہ آدم

 فرنگی  مشرق کے خداوند سفیدانِ 

 ات مغرب کے خداوند درخشندہ فلزّ

 علم و ہنر ہے 

 
ِ  

 یورپ میں بہت روش

ّ حیواں ہے یہ ظلمات 

 

مۃ

 

حپش

 حق یہ ہے کہ بے 

 



 

   

6۴ 

 عالم اسلام میں جدیدیت کی تاریخ لینن خدا کے حضور میں

 صفا میں  ،رونق میں ،تعمیر میں رعنائیٔ

 گرجوں سے کہیں بڑھ کے ہیں بنکوں کی عمارات 

 ظاہر میں تجارت ہے حقیقت میں جوا ہے 

 سود ایک کا لاکھوں کے لیے مرگ مفاجات 

 یہ حکومت  ،یہ تدبر ،یہ حکمت ،یہ علم

 پیتے ہیں لہو دیتے ہیں تعلیم مساوات 

 ِ  فلاس بے کاری و عریانی و مے خواری و ا

 کیا کم ہیں فرنگی مدنیت کی فتوحات 

 سماوی سے ہو محروم  وہ قوم کہ فیضانِ 

 حد اس کے کمالات کی ہے برق و بخارات 

 ہے دل کے لیے موت مشینوں کی حکومت 

 ت مروت کو کچل دیتے ہیں آلا احساسِ 

 آثار تو کچھ کچھ نظر آتے ہیں کہ آخر 

 تدبیر کو تقدیر کے شاطر نے کیا مات 

 نے کی بنیاد میں آیا ہے تزلزل مے خا

 خرابات  بیٹھے ہیں اسی فکر میں پیرانِ 

 شام  چہروں پہ جو سرخی نظر آتی ہے سرِ

 یا غازہ ہے یا ساغر و مینا کی کرامات 

 تو قادر و عادل ہے مگر تیرے جہاں میں 

 ہیں تلخ بہت بندۂ مزدور کے اوقات 

 کب ڈوبے گا سرمایہ پرستی کا سفینہ 

 مکافات روزِ  منتظرِ ،دنیا ہے تری

 

***** 

ال   ی   علامہ اق 


