
 

 

 ء۲۰۲۱ ارچ  م 



 
  



 

ف ہرست  
 

  ای
 
 4 ............................................................................ …ریالخ باغي

 9 .............................................................................. نیالمسلم لیسب

 13........................................................................................ مخموم قلبِ

 18............................................ (۲)مطالعہ یکا: نالقرآ علوم في العرفان مناهل
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 باغیا 
 
 …الخیر ي

سے اسے پالینے کے لیے دعا مانگنا  پہلے ہیمہینے  چھے اور بعض اسلاف رمضان کی آمد سے دو مہینےٰصلى الله عليه وسلمنبی کریم 

ایک  اسلام کے پانچ ستونوں میں سے جس میںکہا گیا راللههش جسے ہے،مہینا خاص  یہ شروع کر دیتے تھے۔اس لیے کہ

 بنداور دوزخ کے کواڑ  اس میں کشادہ کیے جاتے ہیں ہے ۔اللہ کی رحمت اور جنت کے دروازے کا اہتمام کیا جاتا یعنی صیام

  ی ا))ہے جس میں سم بہاریہ نیکیوں کا مو سلاسل کر دیا جاتا ہے۔ پابندِ سرکش کو دیے جاتے ہیں ، شیاطینِکر
 
یرِْ  ب اغِي الْخ 

 چنانچہ ،ہے مہینابڑھوتر ی کا یہ برکت و کی صدا لگائی جاتی ہے۔‘‘ٰاے خیر کے طالب ، آگے بڑھ آگے بڑھ ہمت کرٰ’’(أ قْبلِْ 

کی قیمت ، حج کو  عمرے پہنچی ہے۔ ستر تک جا کی قدربرابر لگا ہے اور ایک فرض فرض کے  کا مول نفل ۔ نیکیوں کا اجر بڑھا دیا گیا

 یعنی صرف اجر ہی میں نہیں ہے بلکہ عمل میں بھی ہے ۔رمضان کی برکتہے جا پہنچی برابر تسبیح ، ستر کے اور ایک رہی ہے چھو

ٰ۔ غیر رمضان میں اتُنی عبادت مشکل سے بھی نہیں کی جا سکتی جتنی عبادت آسانی سے کر لی جاتی ہے رمضان میں

وْمُ ليِ)): نے خاص اپنی طرف نسبت دی اللہ تعالیٰکی عبادت کو  ےروز ٰ‘‘روزہ خاص میرے لیے ہے ’’((الصَّ

ہمیشہ  ہے کہ جس طرح اللہ تعالیٰ کے مشابہکی صفت صمدانیت  اللہ تعالیٰ روزہکہ  ہے اس لیے یہعلیہ الرحمہ  ملا علی القاریبقول 

 اس صفت کی مشابہت اختیار کرتے ہوئے اللہ کے لیے کے لیے اکل و شرب کی احتیاج سے بری ہے تو انسان جزوی طور پر

خاص ایسا بدلے میں اسے  اس کے ۔جب انسان اللہ کے لیے یہ سب چھوڑ دیتا ہے توکو ترک کرتا ہے  حاجات و شہواتاپنی 

کی بشارت دی جاتی ہے۔  ((أ ن ا أ جْزِي بهِِ )) تو پھر اسے رب ہی کو پا لیا ہو ۔ اپنے گویا اس نے کہ قرب خداوندی عطا کیا جاتا ہے

جو  خوشیوہ  سب سے بڑی کے خاتمے پر عید کی خوشی اور مبارک ماہِٰ روزانہ افطار کی خوشی ، ،اب اس کے لیے کئی خوشیاں ہیں

ٰ پیاس حشر کی میدانِٰ  اپنے رب سے ملاقات پر اسے دی جائے گی ۔ جب
ِ
ٰ۔کیا جائےگا ترریا ن کی طراوت سے کو باب

 دوزخ اور ایک حصہ ت کے وفورمغفراپنی  ایک حصہ ،نزول  اپنی رحمت کے کا ایک حصہ مہینے اسنے  اللہ تعالیٰ

کی  لیلۃ القدر ازالے کا موقع کچھ کوتاہی کر لے تو رمضان کے حقوق کی ادائی میںبندہ اگر  کے لیے خاص کیا ہے ۔ سے نفور

میں  سرکردگیروح الامین کی  کے لیے فرشتے ، یتتقو ہزار مہینوں سے بہتر ہے جس میں روحانی جو ،عطا کیا صورت میں 

ٰ۔  اترتے ہیں

 اداریہ
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پر اس کے صلى الله عليه وسلمٰنبی کریم  ،اور پھرے دنیا پر منتقلیسمالوح محفوظ سے  کیقرآن کریم  ۔ہے  مہینارمضان ، قرآن کا 

روح  ملاقات کرتے ،  السلامعلیہما رسولِ بشر اور رسولِ ملک شب ہر میں اسی مہینے ۔ نزول کی ابتدا، اسی مہینے میں ہوئی

کی  رفیق ِ اعلیٰ علیہ السلام کی حضور ۔کیا جاتامکمل  قرآن کریم کا دور باہم اور کی برکات قلب سلیم میں منتقل ہوتیں الامین

ٰ یہ دو مرتبہ مراجعت والے سال طرف
 
 اپنے کوصحابہ کرام رضی اللہ عنہم  چند بارنے ٰصلى الله عليه وسلمآپ  قرآنی مکمل کیا گیا۔ دورہ

امانت تمہارے سپرد کر کے جا رہا ہوں اس کی حفاظت  میں اب یہ تھا کہ فرما دیا اشارہ قرآن کا شرف بخش کر ، سماعت ساتھ

قرآنی  اور سماعتِ تراویح مطابق عین ے نبوت کےمنشاکا طریق یہی ہے اس کو لازم پکڑ لو ۔صحابہ کرام رضی اللہ عنہم نے 

 قیامت تک جاری رہے گا۔ صبِٰ و کرم سے آج تک یہ تسلسل جاری ہے اوراللہ کے فضل  جاری رکھا اور موکدہ کو کی سنتِ

ٰنے فرمایا صلى الله عليه وسلمٰاس کی فضیلت بیان کرتے ہوئے رسول اللہ  ( کے  احتساب )خلوص و اخلاص اور جس نے ایمان’’

ٰ۔ٰ‘‘کا قیام کیا تو اس کے پچھلے گناہ معاف کر دیے جائیں گے کی راتوں رمضان ساتھ

جس  گیا صبر قرار دیا کو شہر ماہ رمضان اور میں انسان کے لیے ڈھال روزے کو قرار دیا گیا ریکاکی ستیزہ  بولہب لشکرِ

، نفس پر بھی حتی کہ غیظ ہے بھیمیں   حظوظ نفس اور دیگر بھوک پیاس کی مشقت صبر اجر بے حساب ہے۔ اورجنت  کا بدلہ

ٰ۔میں تو روزے سے ہوں ،تو روزے سے ہوں میں کہ  سکتا ہےجواب میں اتنا ہی کہا جا ہو تو بھی پیکار   کوئی آمادہ کہ اگر 

یہ  ربانی کہلائی ، تو وہ روحِٰ نے اسے اپنی طرف نسبت دی لیے رب انسانی کی عظمت کی طرف متوجہ کرنے کے روحِٰ

 الامینجن کی پشت پناہی روح  فرشتے ہیں اس کے معاون کے طور پر ۔ رکھتی ہے بہت رغبت اللہ کی طرف آخرت اور نیکی ،

 وں کے درمیاندوسری طرف ہمارے فرماتے ہیں۔  اور اللہ رب العالمین

 

ہ  
کو بٹھایا گیا ۔اس سے بڑھ کر ٰ‘نفس ٰ’ دونوں پ

 یہ شیاطین سے ساز باز کر کے ۔ اور نیکی کی طرف سے روک رکھتا ہے شوق شہوت و شہوات کی طرف ،دنیا  کوئی دشمن نہیں ، یہ

نیکی کے میدانوں میں  کر کے تو شیطانی حملوں کو پسپا رہے اگر ہماری روح مضبوط و توانا تا ہے۔ان کے لشکروں کو ہم پہ لا چڑھا

امارگی و انارکی سے کوئی روک نہیں  ،روح کےمقابلے میں ہمارا نفس طاقتور ہو جائے تو اب اسے سرکشی  سیر کرتی ہے۔ اور اگر

کچھ نہیں  کر وحی ربانی سے بڑھ روحِ ربانی کی غذا تو غذا پر ہے ان کی خوراک و کا تعلق کی قوت و ضعف سکتا ۔ اب ان دونوں

هُ رُوحُ الْقُدُسِ ﴿: ہے ل  قِّ  منِْ  قُلْ ن زَّ بِّك  باِلْح  نوُا ر  ٰ﴾لیِثُ بِّت  الَّذِین  آم  )قرآن (کو روح  کہ اس آپ فرما دیجیے’’

رُوحًا ﴿ وحی کواسی (1۰۲نحل:)‘‘عطا کرےوہ اہل ایمان کو ثبت و ثبات  آپ کے رب کی طرف سے لایا ہے تاکہ سمقدّ
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اءُ منِْ عِب ادنِ ا﴿ بھی کہا گیا اور فرمایا کہ ﴾منِْ أ مْرِن ا نْ ن ش  لْن اهُ نوُرًا ن هْدِي بهِِ م  ع  تو جب بندہ اس روشنی کی چکا چوند  ﴾ج 

کے عقدے  ہے اور کتاب و ایمان لگتیاسے دِکھنے  پھر صراط مستقیم ،میں آتا ہے تو اس کے مادی ظلمتیں پاش پاش ہو جاتی ہیں

ٰ۔روحانیت اور نورانیت سے سرشار ہو جاتی ہے کی الروح ،روح  اور اس پر کھلنا شروع ہو جاتے ہیں

ی بھی مادی تمام تر خوراک اور اس کیاسفل سافلین کی طرف ہے  کی لپک و رغبتنفس  

فل
ِ س

 ہے۔ لذت ِ کام و دہن اور 

لْب ك یأْكُلْك۔ لتا اور پھیلتا ہے ان چیزوں کو پا کر یہ پھو ۔  ہےکار نہیں کے سوا ، اسے کسی سے سرو نْ ك  مِّ کو کھلا  کتنے اپنے’’ٰس 

ٰیہ  کے مصداقٰ‘‘پلا کر موٹا کرو کہ تمہی کو کاٹ کھائے برائی کا حکم دینے لگتا  روحانی وجود کی روحانیت کے آڑے آ کرٰ‘زرد کتا ’

اور دیگر جائز نفسانی  پیاس ہی کا نام ہے ۔ دن بھر کی بھوک کے راستوں پر پہرے دخل ِ شیطانی روزہ انسانی نفس میں ہے۔

دیتا ہے۔ روح کی بیداری و مضبوطی اور  شب بیداری کا مجاہدہ ، نفس کی کمر توڑ لگائے رکھنا ، سحر خیزی اور تقاضوں پہ رکاوٹیں

لَّكُمْ ت تَّقُون  ﴿ میں کے نتیجے کمزوری و شکستگی نفس کی ٰ۔تی ہےمنزل ہاتھ آکی ﴾ل ع 

دردی کا  کو رمضان
ہ
کھانے والا بھوک پیاس کے مراحل سے جب  رچتا پچتا،  سال بھر بھی قرار دیا گیا کہ مہیناباہمی ہ

گزرتا ہے تو اسے بھوکوں پیاسوں کے درد کا کچھ احساس ہوتا ہے۔انسان روزہ شروع کرنے سے پہلے اپنی مادی 

۔ ان لوگوں کو خدائی رحمتوں کا لیکن اسے سنت اور بابرکت کھانا قرار دیا گیا پیتا ہے ضروریات کو پورا کرنے کے لیے کھاتا

ٰایا گیا ۔ٹھہر کے استغفار کا مستحق فرشتوں اور حقدار

جنت  ماہ سجاوٹ بھی رمضان ہی ہوتا ہے ۔ اور یہ ہے سجا کر اپنے باسیوں کے قابل بنایا جاتا سال بہ کو سالجنت 

یوں  اللہ کی جناب میں وہ اور ،یعنی حوریں بھی متاثر ہوئی بغیر نہیں رہ سکتیں کی دلہنیں بہشتی ، حجلہ سے  کی سجاوٹ و آرائش

اپنے نیک بندوں میں سے خاوند عطا کر دے جن کو  ہمیں کی برکت سےاس مہینے  اے ہمارے ربٰ’’: ہیں گو ہوتی دعا

ٰ۔‘‘  ٹھنڈی کریںہمارے دیدار سے آنکھیں وہ ہماری آنکھیں ٹھنڈی ہوں اور دیکھ کر

ٰو معمولات  آدابٰ’ حصول کی دو لازمی شرطیں کےرمضان کی برکات  روزے اور ہیں ۔ آداب سے شروع ‘

بےہودہ کاموں سے رکنے  نہیں بلکہ فضولیات اور کاکھانےاور پینے سے رکنے  معروف بات ہے کہ صرفکرتے ہیں تو

کے روزے رکھے اور اس کی حدود کو پہچانا اور اس کی حدود و جس نے رمضان  کہروزہ ہے۔ حدیث میں آتا ہے کا نام

ہ زتو اس کے پچھلے گناہ معاف کر دیے جائیں گے۔جابر بن عبد اللہ رضی اللہ نے فرمایا کہ جب تو رو آداب کی محافظت کی
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لگ ہو ا اور شور شرابہ سے دینے سے اجتناب کر تکلیفپڑوسی کو ،  ا روزہ رکھو اور زبان کو محارم سے اپنے سمع وبصر رکھے تو

ار کرسکینت ا کر

ت

 

 

روزے  روزے داروں کو آداب کا خاص خیال رکھنا چاہیے کہ بعض کےروزے  ، تو ور وقار کا راستہ اخ

ٰحاصل نہیں ہوتا ۔ کچھ سوا پیاس کے سے بھوک اور

سے آگے  مع القرآن ہے ۔ اس ضمن میں تراویح سب سے اہم چیز تعلّق کے معمولات کی طرف آئیں تو رمضان

تلاوت قرآن کا شوق دیدنی ہوتا تھا۔جب  اہتمام کرنا چاہیے ۔ اسلاف کا رمضان میں تلاوت قرآن کا خاصبڑھ کر

حضرت سفیان ثوری  تلاوت قرآن کی طرف متوجہ رہتے اور تمام کام چھوڑ کرعلیہ الرحمہ  رمضان شروع ہوتا تو امام مالک

تھے۔ امام  رمضان میں ساٹھ ، دور مکمل کیا کرتے اللہ رحمہما ابو حنیفہ بھی ایسا ہی کیا کرتے ۔ امام شافعی اور امام الرحمہ علیہ

قرآن کریم کی درس و تدریس کی جانب متوجہ  بعض لوگ دن ایک قرآن ختم کرتے تھے۔ رمضان میں ہر علیہ الرحمہ بخاری

 عباس ابن اللہ عبد کرتے۔ اہتمام کیا خاص کا تدریس و درس کی کریم قرآن میں رمضانعلیہ الرحمہ  قتادہ حضرت ہوتے ۔

 کریم رمضان سلف تعلیم دیا کرتے ۔بعض فقہ کی انھیں اور کرتے جمع کو لوگوں وہ تو تھے امیر کے بصرہ جب عنہ اللہ رضی

 رمضان سال ہر کہ وہ ہے روایت میں بارے کے علیہ الرحمہ الشافعی محمد بن حسن شیخ۔لگاتے لو سے شریف حدیث میں

ٰتھے۔ کرتے ختم کا اس لیے کے رکھنے برقرار حفظ کا بخاری صحیح میں

رمضان میں بہت  نفلی صدقہ و خیرات کا لہذا تھی، کی سخاوت رمضان میں اپنے عروج پہ ہوا کرتیٰصلى الله عليه وسلمنبی کریم 

روزہ  ، افطار کرانے پر کسی روزے دار کو اور دیا جاتا ہےاہتمام کرنا چاہیے ۔اس لیے کہ اس ماہ میں نفل کا اجر فرض کے برابر 

روزے  کسی کہ کوئی چاہے یہ افطار ایک گھونٹ پانی یا لسی پہ کیوں نہ ہو اور رہی یہ بات دیا جاتا ہے اجر رکھنے والے کے برابر

 رمضانعلیہ الرحمہ  ب زہریابن شہا ہے ۔ امام نجات کی بشارت دی گئی دوزخ سے تو اسے کھانا کھلا دے دار کو پیٹ بھر کر

کرتے تھے ۔ حضرت عبد اللہ ابن عمر رضی اللہ عنہ ہر شام کسی مسکین کو افطار کرایا  کیا اہتمام بہت کا کھلانے کھانا کو لوگوں میں

عبادت میں مشغول لوگوں کی سہولت کے  رضی اللہ عنہ مسجد میں کھانا رکھوا دیا کرتے کہ یہ تھے ۔ حضرت عثمان کرتے

 جب اور کرتے کرایا افطار کو بندوں پچاس ہر شام علیہ الرحمہ سلیمان ابی بن حماد استاد کےعلیہ الرحمہ  حنیفہ ابو ہے۔امام لیے

ٰ۔کرتے عنایت بھی جوڑا کا کپڑوں ایک کو ایک ہر تو ہوتی رات( چاند یعنی)کی الفطر عید
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 اور  برکت سے روزے کا اجر بھی بڑھا دیا جاتا ہے ذکر کیکہ  اللہ میں محنت کرنا ہے اس لیے کا ایک اہم کام ذکرُ رمضان

 دیا جاتا ہے۔رمضان کا ایک اہم کام دعا ہے اس لیے کہ رمضان میں افطار اور سحر اجر بھی بڑھا خود ذکر کا روزے کی برکت سے

پر بھی دعا کی خاص فضیلت کے علاوہ حالت روزہ میں بھی دعائیں خاص طور پر قبول کی جاتی ہیں ۔اسی طرح ختم قرآن کے موقع 

کا ورد اور  لا اللهالہ ا لاوارد ہوئی ہے ۔ایک حدیث میں رمضان مبارک میں چار کاموں کی ترغیب وارد ہوئی ہے کلمہ طیبہ 

رمضان کے آخری چاہیے ۔ تو ان امور کا اہتمام کرنے کی کوشش کرنی دوزخ سے پناہ مانگنا ، جنت کا سوال اور استغفار کا اہتمام ،

کی راتوں  آخری عشرےٰصلى الله عليه وسلم ابتدائی دنوں سے زیادہ محنت کیا کرتے تھے۔آپ ، رمضان کےصلى الله عليه وسلمٰے میں نبی اکرم عشر

لیلۃ القدر کو تلاش کرنا بھی ایک اہم کام  اعتکاف کرنا اور تھے ۔ان دنوں میں خانہ کو بھی جگایا کرتے کو زندہ رکھتے اور تمام اہلِ

مسلمانوں کی مغفرت کر دی جاتی  جب رمضان کی آخری رات آتی ہے تو بعد جان توڑ محنت جس کے ہے۔یہ ہے رمضان کی

مزدوری کرنے والا جب کام ختم کر لے ’’ إنما یوفى أجره إذا قضى عمله العاملبتایا جاتا ہے: یہ اصول انھیںہے اور 

  سیدنابقولِٰ  نوازا جاتا ہے ۔انھیںکی سند سے  مهمغفورال جب وہ عید گاہ کی طرف چلتے ہیں تو پھر‘‘تو اس کو اجر دیا جاتا ہے

سوا سب سنتے ہیں:  جن و انس کے لگاتے ہیں جنھیں آواز ایسی ہو کر فرشتے راستوں میں کھڑے عنہ: ابن عباس رضی اللہ

ٰاجرِ جزیل اور مغفرتِ عظیم سے نوازے گا ۔ کی بارگاہ میں جو تمھیں اپنے رب کریم محمد چلو۔۔۔ چلو اے امِّٰ’’

 کا مستحق ہونے سے بچائے کہ جو دعا بد اس رمضان کے حقوق ادا کرنے کی توفیق عطا کرے اور دعا ہے کہ اللہ ہمیں 

جو رمضان پائے  دوری اور بربادی ہو اس کے لیے کہ نے فرمائیصلى الله عليه وسلمٰجبریل علیہ السلام نے کی اور اس پر آمین رسول اللہ 

ٰٰ۔‘‘مغفرت کا سامان نہ کر سکے اور اپنی
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 سبیل المسلمین

ٰمحمداقبال

بیِل  م ن   ل  إِ ن اب  أ  ﴿وَّ اتَّبعِ س 
َّ
 ل  إِ  ثُمَّ ي

َّ
رجِعُكُم ف  ي ﴾أُ  م  لُون  ا كُنتمُ ت عم   ن بِّئكُُم بمِ 

 کر آنا ہے، اس وقت میں لوٹ سپا ےہو۔ پھر تم سب کو میر شخص کا راستہ اپناؤ جس نے مجھ سے لو لگا رکھی یسےاور اٰ’’

 ۔‘‘کرتے رہے ہو بتاؤں گا کہ تم کیا تمھیں

ٰپس منظر

کا ایک حصہ ہے جو آیت  کلام سلسلہ مندرجہ بالا الفاظ قرآنی، سور ہ   لقمان کی آیت نمبر پندرہ کا ایک ٹکڑا ، اور اس 

نمبر بارہ سے شروع ہو کر آیت نمبر انیس پر ختم ہوتا ہے۔آغازمیں سیدنا لقمان علیہ السلام کی حکمت و دانائی کی تحسین کے 

بعد ،ان کی طرف سے اپنے بیٹے کو کی گئی مبنی بر حکمت نصیحتوں کا ذکر کیا گیا ۔ ان نصیحتوں کے درمیان میں اللہ تعالیٰ کی 

وہی کے سب سے زیادہ  حسن سلوکاطاعت اور ف سے والدین کے حقوق بیان کیے گئے کہ تمہاری خدمت و طر

اطاعت و پیروی نہیں کرنی ،ہاں  اللہ تعالیٰ کے احکام سے متصادم ہو، وہا ں ان کی ، ن کی باتاُٰ جہاںالبتہ ۔ ہیں حقدار

 ی کا تقاضا  اب جب ایک قسم کی حسن سلوک ان کے ساتھ جاری رکھا جائے گا ۔
ہ ہ
ل

اطاعت و پیروی سے روکا گیا تو حکمتِ ا

﴿وَّ اتَّبعِ  ہوا کہ ایک اصول کے درجے میں بتا دیا جائے کہ تمھیں اطاعت اور پیروی کس کی کرنی چاہیے تو ارشاد فرمایا گیا :

بیِل  م ن   ل  إِ ن اب  أ  س 
َّ
ٰ۔‘‘کی جس نے رجوع کیا میری طرف کے راستے اور پیروی کر اس’’ ﴾ي

ٰمتعلق مفسرین کے اقوالسے آیت

،اسی طرح خارج میں انابت کے مصداق بھی  انابت الی اللہ کے دائرے اور مدار بہت سارے ہیںجس طرح 

کے تتبع سے سِبیل کے اقوال  کرام نے اپنے اپنے انداز سے انھیں بیان کیا ہے۔مفسرین ۔ مفسرینِ بہت سارے ہیں

 یقول واسلك طریق من تابجاتے ہیں ۔ امام ابن جریر الطبری لکھتے ہیں :بت کے تمام سنگ ہائے میل واضح ہو انا

اللہ فرماتا ہے کہ اس کے طریقے پر چلو جو شرک سے تائب ہو کر اسلام کی ’’ ورجع إلى الإسلام من شركه

نی چاہیے اور ۔ یہ تشریح تاویل خاص کے اعتبار کی گئی ہےجس کا حاصل یہ ہے کہ اہل اسلام کی پیروی کر‘‘طرف لوٹ آیا 

  قرآندرسِ
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انفرادی و اجتماعی سطح پر ، اصول و فروع سمیت کسی بھی دائرے میں ، کفار و مشرکین کی پیروی نہیں کرنی چاہیے ۔ علامہ 

الحِِین  قرطبی فرماتے ہیں : الصَّ بیِلُ الْْ نبْیِ اءِ و  ذِهِ س  ه  ٰ۔)تفسیرِ قرطبی(‘‘یہ انبیاے کرام اور صالحین کا راستہ ہے’’و 

ٰوأصحابه صلى الله عليه وسلمواسلك طریق محمّد کے الفاظ مزید وضاحت کرتے ہیں :امام الثعلبی محمد رسول ’’

ٰ اور ان کےصلى الله عليه وسلمٰاللہ
ِ
یہاں (الكشف والبیان عن تفسیر القرآن۔)‘‘راستے کی پیروی کرو کرام کے اصحاب

رسول  تک تو بات واضح ہو گئی کہ اللہ کی طرف رجوع کرنے والوں کے طریقے پر چلنا ،ایک لازمی حکم ہے۔ یہ محمد

 کرام رضی اللہ عنہم کا راستہ ہے ۔اور یہ صلى الله عليه وسلمٰاللہ
ِ
ل یهِْمْ﴾اور آپ کے اصحاب مْت  ع  اط  الَّذِین  أ نعْ  ا اور﴿صِر  ))م 

ابِ  أ صْح  ل یهِْ و   ہی کی تاکید مزید ہے۔ ((يأ ن ا ع 

سبیل الرسول و ہماری بحث اب ایک اور دائرے میں داخل ہوتی ہے ۔ یہ تو مان لیا کہ واجب الاتباع راستہ  

الاصحاب  ہے، لیکن سوال یہ ہے کہ اس طریق تک رسائی کا طریقہ کیاہے ۔ تو وہ طریقہ امّ کے نیک لوگوں کا اتباع 

 الإخلاص لي بالتوحید وإواتبع سبیل من أناب :اس آیت کی تفسیر میں لکھتے ہیں رحمہ اللہمہ آلوسی علّاہے ۔

گامزن ہیں تو ایسے  اور اخلاص کے ساتھ اطاعت پر توحید  لوگجو’’ بالطاعة وحاصله اتبع سبیل المخلصین

ٰ (۲1:ج، 78:ص ،روح المعانی )۔‘‘ٰو کرپیروی  مخلصین کے راستے کی

بیِل   ثم أرشد سبحانه فرماتے ہیں: علّامہ طنطاوی رحمہ اللہ إلى وجوب اتباع أهل الحق فقال و اتبع س 

 أي و اتبع أیها العاقل
ّ
نْ أ ن اب  إلِ ي طریق الصالحین من عبادي الذین رجعوا إلي بالتوبة والِإنابة و  م 

 میرے ! متعلق ارشاد خداوندی ہے:اے عقلمند انسان کے وجوب کے حق کی پیروی پھر اہلِ’’ٰالطاعة و الِإخلاص

لو لگائی  سے انابت،خود سپردگی اور اخلاص ،جنھوں نے میری طرف توبہ کرو، کی پیروی بندوں ان صالح

ٰ(وسیط للطنطاوي ،المجلد الثامن ،سورة لقمانال)۔‘‘ہے

ہم جانتے ہیں کہ نیک انسانوں سے بھی کبھی کبھار گناہ ہو جاتے ہیں اور غلطیوں کا صدور تو کئی بار ہوتا ہے ۔ تو عقل 

سبیل  تقاضا کرتی ہے کہ واجب الاتباع سبیل تک رسائی کسی ایسے سلسلے سے ہو جس میں غلطی کا امکان نہ ہو، بہ الفاظ دیگر
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کا ثبوت کسی ایک طریق علمی سے ہو جو ہر قسم کے شک وشبہہ سے بری ہو تو وہ طریق معجز نما انہی  صحابالرسول و الْ

الفاظ کی تشریح میں پایا جاتا ہے اور وہ امّ کا اجماعی راستہ ہے۔ جمال الدین القاسمی رحمہ اللہ اپنی تفسیر میں ایک مقام پر 

 والْمة منیبة إلى ربه الله قاللکھتے ہیں:
َّ
نْ أ ناب  إلِ ي بیِل  م  اتَّبعِْ س  اللہ نے ’’اتباع سبیلها ا فیجبتعالى و 

فرمایا کہ اتباع اس کے راستے کا کرو جس نے میری طرف انابت اختیار کی اور امّ )اجماعی حیثیت میں ( اپنے رب کی 

(امّ محمدی کے اتباع  تفسیر قاسمی۔)‘‘اتباع کیا جائے طرف انابت کرنے والی ہے لہٰذا ، واجب ہوا کہ امّ محمدی کا

سے مراد ، امّ محمدی کا اجماعی راستہ ہے ۔ جس کے لیے ضمانت موجود ہے کہ یہ امّ نہ کبھی گمراہی پر جمع ہو گی اور نہ 

ٰہی غلطی پر جمع ہو گئی ۔

مر باتباع السبیل دلیل على صحة وهذا الْاستاذ الدکتور وہبۃ الزحیلی کے ہاں ہمیں مزید وضاحت ملتی ہے :

بیِلِ  إجماع المسلمین وأنه حجة لْمر الله تعالى یرْ  س  ی تَّبعِْ غ  إیانا باتباعهم وهو مثل قوله تعالى و 

 لإناب سبیل من أ واتبعاللہ تعالیٰ کا یہ قول ’’ الْمُؤْمنِیِن  
ّ
اجماع اِمُّ کی صحت پر دلیل ہے۔ اور اللہ تعالیٰ کا ہمیں  ي

بیِلِ الْمُؤْمنِیِن ﴾یق کے اتباع کا حکم دینا،اللہ تعالیٰ کے اس ارشاد اس طر یرْ  س  ی تَّبعِْ غ  اجماعِ امّ کی پیروی  کی طرح ﴿و 

 (التفسیر المنیر في العقیدة والشریعة والمنهج)۔‘‘اختیار کرنے پر حجت ہے 

آیت کے تحت  میں اس آسان ترجمہ  قرآن شیخ الاسلام حضرت مولانا مفتی محمد تقی عثمانی صاحب دامت برکاتہم

ٰلکھتے ہیں: اور  عبادت کی وہ اسی یعنیہوا ہو،  سے مضبوط تعلق قائم کیا ں نے اللہ تعالیٰجنھو کا اپنانا چاہیے نھیراستہ ا’’

 رائے سے نہیں سمجھ اور اپنی صرف پر عمل بھی ینکہ د اشارہ ہے طرف بھی اس بات کی اطاعت کرتے ہوں، اس میں

،  ہے ہوئی لولگائی سے ں نے اللہ تعالیٰبات واضح طور پر معلوم ہے کہ انھو یہ کے بارے میں بلکہ جن لوگوں نا چاہیےکر

ہے اور  کہا جاتا لیے اسی ، کرنا چاہیے رکا راستہ اختیا نھیاور پھر ا ،پر کس طرح عمل کیا یننے د انھوںکہ  چاہیے یکھناان کو د

جو امت کے علماء اور  ، نکالنا چاہیے نہیں نتیجہ یساا کوئی مطالعے پر کے صرف ذاتی یثقرآن و حدبجا طور پر کہا جاتا ہے کہ 

 ۔ ‘‘کے خلاف ہو یحتشر بزرگوں کی
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ٰکلامحاصل ِ

وہی ہے ۔اللہ تعالیٰ نے اپنی نمائندگی اور اپنی مرضی و اللہ جلّ جلالہ کی اطاعت واجب ہےکیونکہ مُُاع بالذّات 

کو پسند فرمایا اور وحی جلی یعنی قرآن کریم اور وحی خفی یعنی سنت شریف سے آپ کو صلى الله عليه وسلمٰحکم کی وضاحت کے لیے نبی کریم 

حکم کو واضح  نے اپنے اقوال و افعال کے ذریعےاللہ کی مرضی وصلى الله عليه وسلمٰنوازا جو اصل میں قرآن ہی کی شرح ہے ۔ نبی کریم 

سے دین ان کے صحابہ رضی اللہ عنہم صلى الله عليه وسلمٰرسول اللہ پیروی بھی ضروری ہے۔ اطاعت و کیٰصلى الله عليه وسلمآپ فرمایا اس لیے 

ٰصلى الله عليه وسلمآپ نے حاصل کیا اور ان سے دین تابعین اور اتباع التابعین اور دیگر علماے سلف کے ذریعے ہم تک پہنچا ۔تو

سے  دل کا جن نفوس قدسیہ اسلاف کا کردار رہا ہے ان نے میںعہد ہم تک پہنچابہ  کی سنّت کو ایک تسلسل کے ساتھ عہد

 مومن کا شیوہ قدم کی پیروی کرنابھی ضروری ہے۔ کے نقش احترام اور ان
 
خودرائی کے بجائے خود سپرد گی اور پیروی بندہ

پیروی کرنا ہی سبیلِ  ہونا چا ہیے ۔ اسلاف کے متعین کردہ اصول و ضوابط اور تعامل ِامّ اور اس کے اجماعی مواقف کی

منیب اور طریق ہدایت ہے جس کی پیروی کرنا ضروری ہے ۔امّ کی اجتماعی دانش پر اعتماد کے بجائے اپنے فہم پر بھروسہ 

ٰ،تفرد اور تشتت کا راستہ اختیار کرنا گمراہی پر منتج ہوتا ہے۔ کرتے ہوئے

ٰ 
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موم لب ِ مخ   ق 
 ابنِ عباس

بدِْ )) نْ ع  مْرٍو ق ال  ع   بنِْ ع 
ِ
  :الله

ِ
سُولِ الله لُ  أ ي   صلى الله عليه وسلم:قیِل  لرِ  لْبِ :ق ال  ؟النَّاسِ أ فْض  خْمُومِ الْق  كُل  م 

انِ  دُوقِ اللِّس  انِ ن عْرِفُهُ  :ق الُوا،ص  دُوقُ اللِّس  لْبِ  ،ص  خْمُومُ الْق  ا م    لا  إثِْم  :ق ال   ؟ف م 
  النَّقِي

التَّقِي هُو 

لا  ب غْ   فیِهِ و 
 
د   ي س  لا  ح  لا  غِلَّ و  رضی اللہ عنہما سے روایت ہے ، کہ رسول  بن عمرو سیدنا عبد اللہ’’(( و 

ٰنے فرمایاصلى الله عليه وسلمآپ‘‘کون سے لوگ افضل ہیں؟’’سے پوچھا گیا صلى الله عليه وسلماللہ ساان’’
ِ ل
، صحابہ ‘‘ہر مخمومِ قلب اور صَدوقِ 

آپ ‘‘ٰواقف ہیں، یہ مخمومُ القلب کیا ہو تا ہے؟یا رسول اللہ! صدوقِ لسان سے تو ہم ’’کرام رضی اللہ عنہم نے عرض کیا: 

وہ جو متقی ہے اور صاف ستھرا ہے ،جس میں نہ گناہ ہے نہ سرکشی اور نہ ہی کدورت اور نہ ہی ’’نے فرمایا: صلى الله عليه وسلمٰ

 ۔)ابنِ ماجہ(‘‘حسد

ٰتوضیح 

ہے کہ انسانیت کا یہ حدیثِ مبارِکہ علم و حکمت کا ایک خزانہ ہے۔انسانوں کے لیے یہ سوال ہمیشہ سے اہم رہا 

معیار کیا ہے اور اچھا انسان کون ہے ۔تو یہ حدیث ہمیں نہ صرف بہتر انسان کا معیار بتاتی ہے بلکہ اسی فرمان ِ معجز میں 

أ ي  )سوال ام رضی اللہ عنہم کی طرف سے پوچھے گئےاس معیار کے حصول کی طرف بھی اشارہ کیا گیا ہے۔صحابہ کر

لُ  ٰلوگوں میں افضل کون ہے ’’(النَّاسِ أ فْض  ٰ لنَّاسا   ’’؟ میں ‘‘ یعنی لوگوں سے مراد کون ہیں ؟ اس کے بارے ‘‘

 تقدیره و مخصوص عام وهذا فرمایا ہے: قبولمیں ابن العربی المالکی رحمہ اللہ کا یہ قول عام طور پر شارحین نے 

 إلى الخیر وقادوهم السنن و الشرائع على الناسحملوا الذینإلا فالعلماء و الناس، خیر من

عام تو ہے لیکن ‘‘ لنَّاسا  ’’اس قول کا حاصل یہ ہے کہ  جاءت به الْحادیث كما وكذاالصدیقون أفضل

ٰلنَّاسا   ’’مخصوص ہے یعنی کچھ لوگ ایسے ہیں جو  کی عمومیت میں داخل نہیں ہیں۔ اور وہ لوگ صدیقین ، شہدا ، ‘‘

ہیں۔ شارحین کی یہ بات شریعت کے دوسرے دلائل کی روشنی میں   السلامعلیہماور انبیاے کرام   اللهرحمہمعلماے کرام 

 درسِ حدیث
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کا مطلب یہ ہوا کہ ان موخر الذکر اصناف کو دوسرے لوگوں پر مطلق فضیلت حاصل ہے جو ان کے اس  ہے ۔ اس

کردہ منصب کی وجہ سے ہے جو انھیں خدا تعالیٰ کی طرف سے دیا گیا ہے۔ اس کا یہ مطلب نہیں کہ حدیث میں بیان 

صفات سے اصنافِ مخصوصہ بے بہرہ ہوتی ہیں،  بلکہ وہ تو اُنھیں ان کے منصب کے بقدر لامحالہ حاصل ہوتی ہیں، البتہ 

ان کی فضیلت کی وجہ یہ صفات نہیں بلکہ ان کے مناصب ہوتے ہیں۔ اس تفصیل کی روشنی میں کہا جا سکتا ہے کہ اس 

اس ’’حدیث میں  ّ

 

ٰال ن مراد ہیں اور یہ بھی کہ وہ حدیث میں بیان کردہ صفات حاصل کر کے یعنی لوگوں سے عام مسلما‘‘

بھی اصناف مخصوصہ پر فضیلت نہیں پا سکتے۔ہاں البتہ یہ بات ہے کہ حدیث مبارکہ میں مذکور صفات سمیت دیگر امور ِ 

 ہیں۔ دین میں محنت کر کے ، منصب ِ نبوت و رسالت کے علاوہ کسی بھی دوسرے درجے میں ترقی پا سکتے

انِ() دُوقِ اللِّس  مبالغے کا صیغہ ہے یعنی سچ کا خوب اہتمام کرنے والا ۔اس  :صدوق۔ ‘‘زبان کا سچا ’’()ص 

اپنے قول کے مطابق عمل کرنا بھی شامل ہے  جسے بات کی سچائی کہتے ہیں اور ،میں واقع کے مطابق کلام کرنا بھی شامل ہے

اور مرائی  انسان منافی کی بنا پر  قاری رحمہ اللہ لکھتے ہیں کہ اپنی اس صفتجیسا کہ ملا علی جسے عمل کی سچائی کہتے ہیں،

نہ ہی اس کا عمل ریاکاری پر مبنی ہوتا ہے۔  یعنی اس کا عمل اس کے قول کے منافی نہیں ہوتا اور ،ہونےسے بچ جاتا ہے

کرے ۔زبان کے درست  ل درستاستعما کی گئی ہے یعنی انسان زبان کا بھی لسانی سے کی تفسیر استقامت لسانی صدقِٰ

ٰاجتناب داخل ہے ۔  دونوں سے کلام اور غلطِ کثرتِ کلام استعمال میں

کی اصلاح و فساد کا دارومدار ، قلب کی اصلاح و فساد پر ہے  انسان کے اعمال کہ ہم احادیث کی رو سے پڑھ چکے ہیں

قلب میں فساد ہو گا تو اس فساد کا ظہور اعمال میں بھی ہو گا ۔ اور اگر  ہو گی تو عمل میں بھی اصلاح ہو گی اگر قلب میں اصلاح

 قلب کہا جاتا ہے ۔ اعمال کی اصلاح کا ایک مدار ، زبان پر بھی ہے اس لیے کہ زبان کو ترجمانِٰ لیکن اب جاننا چاہیے کہ

انسان کے عمل سے ہوتا  ؛راظہان کی زبان سےہوتا ہے اور دوسرا کا پہلا اظہار انسا ان ،، اچھی ہوں یا بُریقلبی کیفیات

میں چند احادیث کی طرف توجہ کرنا مفید  اصلاح ِ قلب و عمل کے لیے زبان کی اصلاح ضروری ہے ۔اس ضمن لہذا، ہے۔

ةٌ للِْق  )) :رہے گا  ق سْو 
ِ
یْرِ ذكِْرِ الله مِ بغِ  لا  ة  الْك  ثرْ  إنَِّ ك  ، ف 

ِ
یْرِ ذكِْرِ الله م  بغِ  لا  د  لا  تُكْثرُِوا الْك  إنَِّ أ بْع  لْبِ، و 

اسِي لْبُ الْق   الْق 
ِ
کلام  کلام نہ کرو اس لیے کہ اللہ کے ذکر کے علاوہ کثرتِٰ اللہ کے بغیر کثرتِٰذکر ُ’’((النَّاسِ منِ  الله

ٰ۔)ترمذی(‘‘اور سخت دل والے ہی اللہ سے زیادہ دور ہوتے ہیں ، دل کو سخت کرتا ہے
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، ف إِ )) ا أ صْب ح  ابنُْ آد م  ا تُ إذِ  اء  كُلَّه  ت قُولُ:نَّ الْْ عْض  ، ف  ان  رُ اللِّس  فِّ ا ن حْنُ ك  إنَِّم  اتَّقِ الله  فیِن ا، ف 

جْن ا ج  جْت  اعْو  ج  إنِِ اعْو  مْن ا، و  مْت  اسْت ق  إنِِ اسْت ق  ، ف  ااے انسانی ، ’’((بكِ 

 

ض
ع
جب صب ہوتی ہے تو تمام ا

انحصار تجھی پر ہے۔ اگر تو  ہمارا  کیونکہ ،رے بارے میں اللہ سے ڈرتی رہکو اللہ کا واسطہ دے کر عرض کرتے ہیں ، ہما زبان

ٰ۔)ترمذی(‘‘نے ٹیڑھ اختیار کیا تو ہم ٹیڑھے ہو جائیں گے تو سیدھی رہی تو ہم سیدھے رہیں گے اور اگر

إنَِّ الْبرَِّ ی هْدِي إِ )) دْق  ی هْدِي إلِ ى الْبرِِّ و  إنَِّ الصِّ دْقِ ف  ل یكُْمْ باِلصِّ جُلُ ع  الُ الرَّ ا ی ز  م  نَّةِ و  ل ى الْج 

یقًا  صِدِّ
ِ
تَّى یُكْت ب  عِندْ  الله دْق  ح  ى الصِّ رَّ ی ت ح  لیے کہ سچائی  تم پر سچائی اختیار کرنا لازم ہے اس’’((ی صْدُقُ و 

اور ہمیشہ سچائی کے  مستقل طور پر سچ بولتا رہتا ہے لے جاتی ہے اور نیکی جنت میں لے جاتی ہے اور بندہ نیکی کی طرف

۔)متفق علیہ( ان احادیث سے معلوم ہوتا ہے کہ زبان کا درست ‘‘تو خدا کے ہاں سچا لکھ دیا جاتا ہے درپے رہتا ہے

سے انسان نیکی  پر دائمی طور پر گامزن رہنے سچ اور یہ بھی کہ کا ایک ذریعہ ہے دل کی نرمی،اعمال ظاہری کی اصلاح استعمال

اگر صدق  ور یہاں تک کہ خدا کے ہاں صدیق بھی لکھ دیا جاتا ہے ۔اس سے اشارہ ملتا ہے کہ انسانا میں آگے بڑھتا ہے

یعنی دل کی صفائی  کی طرح حدیث زیر مطالعہ میں مذکور صفات یعنی دوسری نیکیوں لے تو اس کی برکت سے کو اختیار کر

ٰوغیرہ بھی پیدا ہو سکتی ہیں ۔ 

لْبِ ) خْمُومِ الْق  ٰ‘‘ دل کا صاف’’(م 

ٰ
 
بھی مستعمل ہے جس کا  لفظ خام ہے جو اردو میں ہیں ۔ اسی سے لغوی )خ م م ( کے استعمالات متعدد عربی کے مادہ

مَّ  غیرصاف مواد ہے۔ معنی ماً خ  مَّ البیت  جیسا کہ عرب کہتے ہیں  ہے صفائی کے لیے بھی آتا ی خُم خ   نےگھر اس’’خ 

اسے خام مواد سے پاک کر دیا گیا ہو ۔ملا علی قاری  جس کی صفائی کر کے دل ہو گا وہ کا معنی یہ مخموم القلب توٰ‘‘دیا میں جھاڑو

ٰ۔‘‘برے جذبات سے پاک ہو اور محفوظ اغیار کے غبار سے اس سے وہ دل مراد ہے جو:’’ٰعلیہ الرحمہ فرماتے ہیں 

ٰدلِ مخموم کی صفات

ٰصفات بیان کی ہیں: حاملِ قلبِ مخموم کی چند نے قلب مخموم یاصلى الله عليه وسلمٰاس کے بعد نبی کریم

()
 
ٰتقوی  والا یعنی وہ دل جو متقی ہو ۔ اس کی وضاحت میں کہا گیا کہ وہ دل جو برے خیالات اور جذبات سے محفوظ ہو۔()التَّقِي
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(ا  )مخموم القلب کی دوسری صفت  
 
ان دو  بیان کی گئی جس کا معنی ہےصاف ستھرا ہونا ۔ شارحین کرام نے فرمایا کہلنَّقِي

جاہ و  دنیا کی محبت ، جنسی جذبات و خیالات ،شہوت و شہوات ، ہے۔یعنی انسان اپنے دل کو مراد سے دل کی پاکیزگیصفات 

دل سے  کو درہم و دینار کی محبت سے پاک رکھے۔ غیر اللہ کی تمام محبتوں کی طلب اور دنیاوی قدر و منزلت اور حشمت

سے اپنے قلب کو معمور رکھے۔جب یہ مقام حاصل   و طلباور آخرت کی محبتٰصلى الله عليه وسلماور اس کے رسول ، اللہنکال کر

ستگاری کا بیان ہوتا ہے ۔ تو ہو گیا
ُ
ٰاب اگلے درجے، گناہوں سے ر

ل یهِْ ))بعض روایتوں میں ‘‘ٰاس میں کوئی گناہ نہ ہو’’(إثِْم  فیِهِ( )لا  ) کے ‘‘ٰاس کے ذمے کوئی گناہ نہ ہو’’ٰ((لا  إثِْم  ع 

ل پر گناہ کے جذبات کا غلبہ نہ ہو یا پھر انسان کے عمل میں گناہ کا ظہور نہ ہو ، دونوں صورتوں الفاظ ہیں یعنی انسان کے د

نہ  ،کا ہے یعنی اس پر کسی قسم کا کوئی گناہ نہ ہوگا جنس ، نفیِٰ‘‘لاٰ’’یہاں میں معنی پر کوئی اثر نہیں پڑتا ۔ شارحین کے مطابق

ٰ
ُ
ل تو اپنے خیالات و جذبات کی نہ ہی حقوق العباد کے ،اللہ کے بارے میں حقوق

ّ
 بارے میں ۔اس لیے کہ یہ دل ، او

ٰمغفور ہے ۔ نظر عنایت کے سبب تعالیٰ کی خصوصی اللہ ثانیاً کی وجہ سے محفوظ ہے اور پاکیزگی

لا  ))   و 
 
لا  غِلَّ  ب غْي لا   و  ( و  د  س  ٰنہ تو سرکشی کرنے والا ہو ’’(ح  نہ ہی کدورت رکھنے والا ہو اور نہ ہی حسد کرنے والا ’

سرکشی نہ ہونے کا یہ مطلب بھی ہو سکتا ہے کہ اللہ تعالیٰ سے بغاوت کرنے والا نہ ہو، اور یہ مطلب بھی ہو سکتا ہے کہ ‘ٰ‘ہو

 دشمنی یا نقصان پہنچانے کی خواہش کو کہتے ہیں جبکہ دل مخلوق پر ظلم و زیادتی کرنے والا بھی نہ ہو۔ غل یا کدورت ، دل میں

میں دوسرے کی نعمت کے زوال کی خواہش رکھنےکو حسد کہتے ہیں ۔ حاصل یہ کہ نیک لوگوں کے دل ان منفی جذبات سے 

نفی شامل  میں حقوق العباد اور حقوق اللہ دونوں کی لاإثم علیهملا علی قاری علیہ الرحمہ فرماتے ہیں پاک ہوتے ہیں۔ 

تھی، لیکن حقوق العباد کا ذکر الگ سے کر دیا گیا تاکہ صراحت سے واضح ہو جائے کہ یہ جو کردار ہے وہ حقوق اللہ اور حقوق 

ٰالعباد ہر دو میں زیادتی سے محفوظ ہے ۔

أُول ئكِ  ﴿نے مخموم کی جو شرح فرمائی وہ ارشاد باری تعالیٰصلى الله عليه وسلمٰکہ نبی کریم  فرماتے ہیں علیہ الرحمہعلامہ طیبی 

ى﴾ ن  اللهُ قُلُوب هُمْ للِتَّقْو  ذِین  امْت ح   ہے کہ اللہ نے ان کے دلوں کو تقوی  کے لیے جانچ لیا ۔ عرب سے ملتی جلتیالَّ

ب   ه  ن  الذَّ تو تقوی  کے لیے امتحانِ قلب کا  جائے ہیں جب سونے کا کھوٹ نکال کر اسے خالص کر دیا تب کہتے امْت ح 
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 ہو  مطلب ہو گا کہ ان

 

ّ کے دلوں سے تقوی  کے منافی جذبات نکال دیے گئے تاکہ ان کا دل تقوی  سے روشن و مزی 

کرنی چاہیے ۔اس کے لیے ایک طرف تو اپنی زبان کی  جائے۔ تو اپنے دل کو متقی اور نقی بنانے کے لیے خوب محنت

منفی  کوئی کہ جہاں بھی کسی کے متعلق پر سختی سے پہرا دینے کی اصلاح کی ضرورت ہے اور دوسری طرف اپنے دلی جذبات

اس  کر کے جذبہ دل میں انگڑائی لیتا ہوا محسوس ہو ، سختی سے اسے رد کیا جائے ۔اس بری صفت کی شرعی و اخلاقی برائی کو یاد

 کہ وہ اس خصلت بد کو مجھ سے دور فرما دے ۔ نیز ساتھ اللہ کے حضور دعا کی جائے کے ساتھ تعوذ کی مذمت کی جائےاور

 نیک دلوں کی برکت سے حاضر ہو کر ان سے اصلاح بھی لی جاتی رہے کیونکہ خدمت میں پاک دل عالم و مربی کی کسی

ایک دوسرے کا  دلوں پر بنی اسرائیل کے تذکرے میں دیکھتے نہیں کہ ان کے جاتے ہیں کیا ہم کھرے ہو کھوٹے دل بھی

ب  الُله قُلُوب  ))رنگ چڑھا دیا گیا تھا :  ر  پس اللہ نے بعض دلوں کو دوسرے بعض کے ’’ٰ((ب عْضِهِمْ ببِ عْضٍ  ف ض 

ہوتی جائے  داخلی او ر خارجی ، دونوں طرح کی کوششوں سے قلب کی اصلاح اصلاح کی ۔ )ترمذی (‘ٰ‘ٰساتھ خلط ملط کردیا 

ٰگا۔کے مراتب طے کرتا جائے  اور قرب الٰہی بندہ نیکی اور جوں جوں قلب کی اصلاح ہوتی جائے گی گی

ٰ 
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ک  مطالعہعلوم القرآن في العرفان لهمنا  (۲): ای 
ٰمولانا معراج محمد

ٰآٹھویں بحث جمع قرآن 

ٰ :قرآن کے تین مراحل کا ذکر کیا ہے جمعاس مبحث میں مصنف نے 

ٰ۔جمع فی صدور الرجال یعنی حفظ ۔اول

ٰ۔عہد ابی بکر میں کتابت قرآن کی تفصیل اور اس جمع کے امتیازات ۔مدو 

ٰمزید نسخوں کی تیاری۔ ترتیب سور اور حضرت ابو بکر کے عہد میں تدوین شدہ مصحف سے نقل کرکے م۔ جمع قرآن بمعنی سو

ٰ۔ایک ایک کا جواب دیا ہے ت ذکر کر کےشبہا قین کےمستشر پھر شیخ زرقانی نے 

ٰ،مصنف صاحب نے قرآن و حدیث کی حفاظت کا باعث بننے والے اسباب کو تفصیل سے لکھا ہے 
ّ
تیرہ  لاًاو

 جو خاص ،عوامل کو بیان کیا ہے اس کے بعد دس خصوصی،ذکر کیے ہیں جو قرآن کی حفاظت سے متعلق ہیں    اسباب و عوامل

ٰ۔قرآن کی حفاظت کا سبب بنے طور پر

ٰتوں کی ترتیب نویں بحث آیات اور سور

جبکہ ،کی ترتیب کے بارے میں مصنف صاحب کا کہنا ہے کہ آیتوں کی ترتیب تو توقیفی ہے اور آیات سورتوں

یہ ہے کہ  تیسرا۔توقیفی ہیںسورتیں  دوسرا یہ ہےکہ تمام ۔ہونے کا ہے سورتوں کے بارے میں ایک موقف اجتہاد ی

کیونکہ یہ وارد آیتوں کو مستجمع  ،ہے ن اسی جانب معلوم ہوتاصاحب کا رجحا مولف ۔بعض توقیفی اور بعض اجتہادی ہیں

کے علامہ سیوطی کا قول بیہقی جبکہ  ۔‘‘شائد یہ سب سے بہترین رائے ہے’’الٰاراء مثلأ هولعلّ  :جیسے لکھتے ہیں،ہے

 توبہ کے،کہ سوائے  یہ نقل کیا ہے حوالے سے
 
ٰ۔ تو قیفی ہیں سب سورہ

ٰدسویں بحث کتابت قرآن وغیرہ

کتابت قرآن اس کے اسم اور مصاحف وغیرہ کے ضمن میں عربوں میں کتابت کی تاریخ بیان کرنے کے بعد نبی 

ہیں:  کیےکی اپنے دست مبارک سے کتابت اور عدم کتابت کے حوالے سے دو موقف دلائل سمیت بیان صلى الله عليه وسلمٰاکرم

 مقالات
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کے بعد کچھ فوائد رسم عثمانی سے متعلق بیان کر ابتدالًکھ نہیں سکتے تھے مگر آخر میں لکھنے پر قادر ہو گئے تھے۔ اس صلى الله عليه وسلمٰآپ

ٰ:فوائد بیان کیے ہیں کے اس رسم کے چھے

ٰ :ہیں غیر توقیفی ہونے کے بارے میں تین اقوال رسم عثمانی کے توقیفی اور 

ٰ بھی پیش کیے ہیں۔ اس کی تائید میں اقوال اور دلائل ۔امام مالک وغیرہ ،جمہور ،۔ رسم توقیفی ہے1

میں اس کو مد لل بیان کیا  الانتصارللقرآنابن خلدون اور قاضی ابو بکر باقلانی نے  ۔اجتہادی ہے توقیفی نہیں۔رسم ۲

ٰہے۔  میں اس کا رد ہے۔ اس کے بعد دو صفحوں

،مگر عوام کو خلط او رغلط فہمی سے بچانے کے لیے عام قواعد پر رسم عثمانی کی حفاظت ضروری ہے۔ نشانی سلف کے طور 3

کےمطابق لکھنا بھی ضروری ہے۔ صاحب برہان کا رجحان یہی معلوم ہوتا ہے، اور یہی عز بن عبدالسلام کا قول   ہے۔  اس کو 

ل  ماثور بھی محفوظ رہے۔ مصنف صاحب نے دونوں جانب سے محتاط قرار دیا ہے تا کہ عوام غلط فہمی کا شکار بھی نہ ہو اور رسم
ّ
ٰ او

ٰجوابات  رسم عثمانی پر وارد شدہ دس شبہات اور ان کے

ہے کہ اگر تواتر کے خلاف کوئی بھی صیح ترین خبر واحد آجائے تو وہ غیر معتبر  کیا بعد ایک عام اصول بیان اس کے

ٰہے۔ اور صحابہ نے تمام تر انسانی دسعت کی حد تک قرآن کی حفاظت کی ہے۔ 

ٰرہویں بحث: قراءت قراء اور متعلقہ شبہات گیا

یں مبحث میں مصنف نے قراءت کے لغوی اور گیارہو۔عات قرآنی کا ایک مشکل موضوع ہےت موضوءعلم قرا

سے ثقہ در صلى الله عليه وسلمٰاصطلاح معنی بیان کیے ہیں، علم قراءت کے آغاز کا ذکر کیا ہے اور یہ کہ قرآن میں اصل یہ ہےکہ نبی اکرم

نے اسے لکھوایا اور ہر نسخے کے ساتھ اس رضی اللہ عنہ و نقل سے ثابت ہو جائے  ۔ اس طرح حضرت عثمان  ثقہ تواتراً  اخذ

اس مصحف کے موافق تھی، اس طرح ہر زمانے میں لوگوں نے قرآن کو لیا اور بعض لوگ  قراءتقاری کو بھیجا جس کی زیادہ  تر 

قراءتیں دوسری صدی کے ۔سات قراءکی ساتھ بعد میں ہوئیت اس عنوان کے ت کی شہرءاس میں مشہور ہو گئے۔علم قرا

میہ میں مشہور ہو گئیں اور ابی القاسم بن سلام ، ابو حاتم سجستانی اور ابو جعفر طبری کے کتابیں سامنے آئیں۔ اس بعد بلاد اسلا

مگر انھوں نے کسائی کی جگہ  ں کو جمع کیا ،قراءتوی میں ابن مجاہد احمد بن موسیٰ نے سات قراء کی بعد تیسری صدی ہجر کے 

میں اصل یہ ہے کہ وہ مصاحف عثمانیہ کے موافق ہو،عر بیت   قراءتیعقوب کو رکھا۔ اس کے بعد   یہ اصول ذکر کیا کہ قبول 
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کے  اصولوں کے موافق ہو، صحیح سند سے ثابت ہو۔ ان تین اصول کی وضاحت شیخ زرقانی نے تفصیل کے ساتھ کی ہے اور 

نماز میں درست ہوگی   قراءتالوں کا جواب دیا ہے۔ اور بتایا ہے کہ جب یہ تین باتیں پائی جائیں تو اس کی ان سے متعلقہ سو

اور ان کا منکر کافر ہو گا۔ اور اگر ثقات سے بطور آحاد نقل ہو عربیت کے موافق ہو مگر مصحف عثمانی کے خلاف ہو تو مقبول 

 یخادعوناور  یخدعوناور  مالک ۔ملک۔ پہلے کی مثال ہوگی مگر اس کی تلاوت نماز میں درست نہ ہو گی

 لیل کی آیت 
 
 قراءتکی رضی اللہ عنہ  میں حضرت ابن مسعود  ثینٔوما خلق الذكر والاہیں۔دوسری کی مثال سورہ

۔ مگر قرآن میں اصل تو اتر ہے، اس پر تین ننحیککی جگہ  ننجیک ببدنکہے۔تیسری کی مثال  ثیوالذكر والانٔ

ٰہیں۔اقوال 

اس کے بعد قراءات سبعہ کے بارے میں اقوال نقل کیے ہیں کہ کس نے ان کی حمایت کی اور کس نے مخالفت کی 

 اس ضمن میں ابن شامہ اور ابن حاجب کے اقوال پر تفصیل سے ردکیا ہے۔ ،،اور تفصیل سے اس پر کلام کیا  ہے

وہ متواتر ہیں اور جن طرق میں اختلاف ہے وہ غیر متواتر  میں سے جو آپس میں متفق ہیں قراءتفرمایا کہ   نے   ابوشامہ

ل میں ہیں۔
ّ
میں اس کا قائل تھا ،اور اس کے وجوہ بھی ذکر فرمائے ہیں  مگر پھر رجوع  ،مولف نے لکھا ہے کہ طبعہ او

ش )اصل کلمات ( کو
ُ
ر
ُ

 

 متواتر جبکہ کیا۔اور اس کے رد میں ابن الجزری وغیرہ کا تفصیلی کلام ذکرکیا ہے۔ابن حاجب نے ف

ادا  ے  مدّ وغیرہ کو غیر متواتر کہا ہے۔ اس کے رد میں ابن الجزری کا رد نقل کیا ہے جو بہت عمدہ ہے۔ اس کے بعد قُرّاءکا 

ٰمختصر تعارف کرایا ہے  اور دس کے علاوہ قراءتوں کا حکم بیان کیا ہے۔  

ٰبحث خلاصہ  

تین کے حوالے ذمعوّ  اللہ عنہ کےابن مسعود رضی تانھوں نے حضر جس میں،آخر میں ان شبہات کا رد ہے  

ٰتھی۔  شامل تین کی قراءت بھیذمیں معوّ قسے چار طرُمیں  ان  کی ہے اور بتایا ہے کہ کی وضاحت موقف  سے

ٰباروہویں بحث 

مصنف صاحب نے اس کی لغوی اور اصطلاحی ۔علوم قرآن کا سب سے مرکزی موضوع تفسیر اور مفسرین ہے

تفسیر میں غلطی  ہے  کہ انھو ں نے درایت  کر ان کے حوالے سے لکھاکہہم تعریف کرنے کے بعد ابن تیمیہ کو شیخ الااسلا 

خالص  دوسرا،قرآن کے من مانے معنی نکالنا کے مطابق تفسیر کرنا یعنی ایک اپنے عقیدے، ہیں کے دواسباب ذکر کیے
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ٰ۔کی رعایت نہ ہو جس میں مراد متکلم،ب سے تفسیر کر نا لغت عر

ہے  کہ عربی لوگ جو سے نقل کی  شامل ہو نے کی وجہ مولف صاحب نے ابن خلدون تفسیر میں کے اسرائیلیات 

اہل  ،نے اہل کتاب سے پوچھنا شروع کیا انھوں  تو  اور علوم کے حصول کا شوق ہوا ان پڑھ تھے جب انھیں اسرار کائنات

ٰسابقہ علم کی بنیاد پر انھیں جواب دیتے رہے۔ بکتا

  ضمن میں   کے مذموماورتفسیر محمود  تفسیر ،مثلاً جاتے ہیںمیں  تفصیل  کی بحث  مصنف غیر متعلقہ بعض اوقات  

ٰ۔بھی کیا ہے  محاکمہ کرکے جھگڑا نقل  میں معتزلہ اور اہل سنت کا پورامسئلےکے  توحید اسی طرح   اور افعال عباد

ٰ:نقل کیے ہیں  مصادر تفسیر چار سے علامہ سیوطی کے حوالے

ٰسے منقول ہو رضی اللہ عنہم  صحابہ کرام ۔۲ ٰٰسے منقول ہو ٰصلى الله عليه وسلمرسول اللہ ۔1

ٰشرع کے موافق ہو کلام ، جو قانون  ےمقتضا۔ 4 ٰٰلغت عرب کے موافق ہو ۔3

مرتبہ یہ ہے کہ بندے کو اپنے رب  پہلا اور ادنیٰ ،دو مراتب ذکر کیے ہیں کے محمد عبدہ کے بارے میں مفتی تفسیر مراتب

ٰ۔امور کا ہونا ضروری ہے کےلیے پانچ مرتبے اعلیٰ جبکہ۔کی عظمت کا احساس ہوجائے

ٰ۔اسالیب عرب سے واقفیت ہو۲ٰٰلفظ کا معنی معلوم ہو۔1

ٰہو وصحابہ کا علمصلى الله عليه وسلم۔سیرت نبوی4ٰٰاحوال بشر کا علم ہو۔3

ٰہوگا حاصل بعد کےواقفیت سے  احوال جاہلیت  اور یہ ، قرآن کی قوت تاثیر کا علم ہو۔5

کے دلائل کا جائزہ لیا  بحث کی ہے فریقین بھی  کےجوازاور عدم جواز کے حوالے سے تفسیر بالرائے مصنف نے  

ٰ۔کہ اگر تفسیر اصول کے مطابق ہو تو درست ہے اور خلاصہ یہ نکالا ہے، ہے س کر ا لگا   کا عنوان‘‘بالرائے  المفسرینمنہج’’

ٰان کاذکر ہوگا۔گے آ، جو بہت اہم ہیں ،میں تفسیر بالرائے کے گیارہ اصول ذکر کیے ہیں

 بعد اس کے ۔ ،اس کا جائزہ لیا ہےتفسیر میں کیسے شامل ہوئے اور ان کا تفسیر پر کیا اثر ہو ا اور دیگر علوم ادبی ، کائناتی

ٰ: اہم باتیں کی ہیںکے تحت   کے عنوان  منہاشروط لابد

ٰ، اس  سے آگے نہ بڑھیںاعجاز ہے ایت اورجو ہد قرآنیہ مباحث مقصود ِٰ۔1

ٰرکھا جائے اور اعتدال ملحوظ رہے عصر سے مناسبت کا خیالاج ِان علوم میں مز۔ ۲
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 اور کائناتی قوتوں سے فائدہ قرآنی جلال کے ساتھذوق وشوق مسلمانوں کو  برتا جائے کہ کو اس طرح ان ابحاث۔ 3

ٰاپنی شرافت اور بزرگی کو پا سکے تاکہ امّپر ابھاریں ، نےاٹھا

ٰتیرہویں بحث

قرآن کریم کا ترجمہ دوسری  زبانوں میں کرنا جائز ہے یا نہیں ؟ اس مسئلے پر علماء نے تفصیل سے گفتگو کی ہے۔ شیخ  

  قرین صواب نہیںید ہے، جو شازرقانی نے  تیرہویں بحث کو اس کے لیے مخصوص کیا ہے۔ ترجمے کی تاریخ پر مختصر گفتگو کی

گی کی بات کی تھی،اس مقام ئندخصوصاً ارُدو کے حوالے سے۔مولف صاحب نے آغازمیں ازہری منہج ومشرب کی نما  لگتی، 

ٰ۔یرمحل النزاعأوتحر‘ةمورالخلافیمعاني الْ تحدی لاستقراءإلی أنّ اهدٰنافلقد پر بھی فرمایا:

ں مستعمل ہے
 
می

 لفظ ترجمہ چار معنو ں

ت پہنچانا : میری عمر اسی با’’۔ترجمان لیإ يسمع حوجتأ قد اهنین وبلغتماالثّ  نّ إ :تبلیغ الكلام۔1

 ۔‘‘جس نے میرے کان ترجمان کے محتاج بنادیے ،سال ہوگئی

یعنی کلام کی تفسیر اسی ’’۔بن عباس ترجمان القرآنال قی هومن:اجاءبه يالت هتفسیر الكلام بلغت۔۲

ٰ۔‘‘جیسا کہ کہا گیا ہے ابن عباس قرآن کے ترجمان ہیں ،زبان میں

دوسری ’’ قاموس ،لسان العرب، للكلام والمفسرهالترجمان  نّ إ:هلغت غیر ةتفسیر الكلام بلغ۔3

 ه كلام فسر اإذ هعن وترجم هوقدترجم:ہیں شارح قاموس کہتے ۔‘‘زبان میں کلام کی تفسیر و تشریح کرنا

ٰ يرهالجو هقال،بلسان آخر

ٰ  ۔خریأ لیةإنقل الكلام من لغ۔4

 خریأة من لغ بكلام آخر ةلغ في كلام معنی عن التعبیر هي ةالتر جممیں  کہتے ہیں :   اصطلاح

معنی  کہ وہ اس کلام کے   ن میں ایسی تعبیر کرناکلام کے معنی کی دوسری زبا’’ٰ۔هومقاصد همعانی الوفاءبجمیع مع

 ۔‘‘اور مقصد کو مکمل طور پر ادا کرے
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ٰ :یہ ذکر کی ہیں عمومی ضروی شرائط مصنف صاحب نے ترجمے کی

ٰاسلوب اور خصوصیات کا علم۔۲ٰٰٰ۔دونوں زبانوں کا جاننا1

ٰترجمہ اصل کا مقصد اور معنی مکمل طور پر ادا کرے۔3

ٰاصل کا قائم مقام بنایا جاسکے کہ اسے مستقل اور پورا ہو ترجمہ اتنا ۔4

  ضمائر اور دونوں کی مساوی ہوں کے مفردات لغت کہ دونوں زبانوں، ہیں مزید دو شرائط لکھی کے حرفی ترجمے کی اس

 وغیرہ مکمل طور پر برابر ہو ں۔

ٰ:ن پر گفتگو کی ہےمقاصد قرآ  ذکر کر کے ترجمہ اور تفسیر کے درمیان چار فرق 

عموم ،  وہ کے مختلف درجات ذکر کیے ہیں اور القرآن شیخ زرقانی نے ہدایت ۔انسانیت کی ہدایت ہے کا مقصد قرآن ۔ 1

ٰ۔ہیں اور وضوح اتمام

ٰکے پہلو سے بلاغت  قرآن کا ایک اور مقصد اعجاز القرآن ہے خصوصاً ۔۲

یعنی قرآن کی تلاوت کے ’’ٰ۔ خالة،قاموٰالصلوٰ وأ الذین یتلون كتاب الله نّ إ ،القرآن ۃالتعبد بتلاو۔3

ٰ۔‘‘ریعے اللہ کی بندگی کرناذ

اور تفسیر  تبلیغ الفاظ  یعنی ترجمہ بمعنی  چاروں اقسام کا حکم بیان کیا ہے کہ پہلی اور دوسری قسم آخر میں ترجمے کی

اس کے  ۔رعایت کے ساتھ جائز ہے شرائط کی جبکہ تیسری قسم بمعنی دوسری زبان میں تفسیر و تشریح ۔بالعربیہ واجب ہے

کلام یہ کہ ایسا ترجمہ جو قرآن      بہرحال خلاصہ  ۔لات اور ان کے جوابات دیے ہیںترجمے کے فوائد اور اس پر وارد سوا  بعد

، اس  کے تمام مقاصد اور معانی کو مستجمع ہو ممکن نہیں ہے ، مگر ایسا ترجمہ جس میں تفسیراور ترجمے کی شرائط پوری ہو جائیں

کا اختتام ترجمے کے بارے میں ازہریوں کے اور بحث ۔مگر جواز کے دلائل زیادہ اور راجح ہیں،میں اختلاف ہے 

ا الازہر ’’موقف کے بیان پر کیا ہے ، جس میں 

ت

ج لۃ
م

ٰ ئط بیان چودہ جبکہ تفسیری انداز کی چار شرا کے حوالے سے ترجمے کی‘‘

ٰ ۔عمدہ ہیں بہتہیں ، جو  کی

ٰ 
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ر ظ  ک  ن  ر ای  ام پ  ط  می ن  علث  ی ت   عث مان 
ٰاحمر ایاز

طلبہ نے کس طرح کی  اور کیسے سکھایا ؟ عثمانیہ کے مدرسوں نے اپنے طلبہ کو کیا سکھایاکیا آپ جانتے ہیں کہ سلطنت 

ٰان کے نصاب میں کون سے مضامین پر زور دیا گیا تھا؟ اور  کتابیں پڑھیں

 تعلیم 
ِ
کے اہم ترین عناصر میں سے ایک اس کی یونیورسٹیاں تھیں جنھیں مدرسہ کہا جاتا تھا۔ مدرسے عثمانی  نظام

  تشکیل  کیے کی  اسلامی سلطنتِٰمعاشرت و جنھوں نے صدیوں  اہم ستون تھے۔ می ثقافت اور تہذیب کےاسلا

  مذہب، قانون، طب اور دوسرے شعبوں میں  تعلیمرکھی۔عثمانی مدرسوں نے اس تسلسل کو جاری رکھتے ہوئے   

 مدرسے ، یہاں تک کہ حکمران  بھی سیاستدانمشہور سائنسدان، فنکار اور میں تمام  بیسویں صدی   حتی کہ  کااہتمام کیا۔

ٰکے تربیت یافتہ ہوا کرتے تھے۔

 مدرسہ  نظامیہ

ٰۃ ثانیہاسلامی نشا ’’ محققین مدرسہ   نظامیہ بغداد  کو   ِٰعظیم سلجوق سلطنت کے وزیردیتے ہیں۔اسے  کا ادارہ قرار ٰ‘‘

نظام الملک  خود بھی اعلی علمی شخصیت  میں قائم کیا تھا۔یں صدی ہونے گیار سیالطونظام الملک ابو علی حسن ابن علی باتدبیر؛

ٰقوام الدین ’’ان کی دینی خدمات کی وجہ سے علماے کرام نے انھیں  تھے اور علم  و اہلِ علم کو محبوب رکھتے تھے۔ کا  لقب ‘‘

مدارس اسلامی کیے۔    یہ  عطا کیا۔ نظام الملک  نے نیشا پور اور دوسرے شہروں کے  مدرسہ  نظامیہ کی طرز پر مدرسے قائم

ٰ ے تھے۔یہاںدنیا میں اعلی تعلیم کے منظم ادار

 

ان کی شہرت ، یورپ حسرت سے سنا کرتا  تھا کہ تعلیم کا معیار اتنا اعل

 نظامیہ’’کو بھی تباہ و تاراج  کیا  لیکن  بعد میں  عثمانی سلطنت کی سرپرستی  میں   مدرسوں  حملوں نے   اگرچہ منگول تھا۔

ٰنے مسلمانوں کی دینی و علمی خدمت  جاری رکھی۔‘‘ مدرسوں 

سے  فیض یاب ہونے والےطالب علموں  مراکز  علمیسے مشرق کے  انا طولیہ چودہویں اور پندرہویں صدی میں ، 

 یہ اسکالرز فارسی سے  بہت سے ثمرات وآثار جمع کیے اور انھیں اپنے ساتھ لے جاتے رہے۔اسلامی ثقافتی ورثے  نے

سلطنت عثمانیہ میں  الفناری سے وابستہ تھے ۔ شمس الدینکے اسکول  (1۲1۰-115۰زی )افخر الدین الرمع العلوم عالم جا

ری کی وفات ہوئی ، تو اس نے دس ہزار جلدوں کی کتابوں ہے کہ جب الفنامشہور تھے۔  ےنمائند اس اسکول کے پہلے

 مقالات
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،  (Mullah Yegan) ملا یگان ئندے، اس اسکول کے سرکردہ نمالفناری کے بعد اکا ایک مجموعہ اپنے پیچھے چھوڑ دیا۔

 Khidr )اور خدر بک سلطان محمود دوئم )جسے محمود فاتح بھی کہا جاتا ہے( کے دور میں مشہور اسکالرز میں سے ایک

Bey)  ن علماء و ۔ا)ایک مسلم جج جو اسلامی فقہ کی ترجمانی اور اس کا انتظام کرتا ہے( تھے ضیقا پہلے کے، استنبول

 نے 

 

ں
 
می
معل

عثمانی مدرسوں  سال بہ سال ، وجہ سے  اس کی لازمی نصاب کے مطابق تعلیم نہیں دی تھی۔ طے شدہ  کسی 

براہ راست تعلیم کے  ان  کے مدارس میں ، علماء و معلم۔ ہےمیں پڑھائی جانے والی کتابوں کی فہرست درج کرنا مشکل 

سطح پر علمی  شعبے میں ریفرنس کتابیں پڑھاتے تھے۔ جب طلبہ ایک خاص  اصولوں کا تعین کرتے اور اپنی مہارت کے

منتقل کرنے کی  جس کا مقصد  حاصل شدہ علم  کو آگے  )اجازت نامہ ( جاری کیا جاتا تھا ایک اجازہ  انھیں پہنچ جاتے تھے تو 

 اجازت دینا تھا۔

کون  سے علوم حاصل کیے  تھیں کہ طالب علم نے  ہوتی  معلومات شامل یہکے لکھے ہوئے ان اجازات میں اساتذہ 

۔ عثمانی مدرسوں کے اور آگے وہ کون  سی  کتابیں اور علوم   پڑھا سکتا ہے کتابیں پڑھی ہیں  ہیں  اور اس ضمن میں کون سی

ٰ۔ ہیںفخر الدین الرازی تک پہنچتے ہوئے دکھاتےامام کو   سند جاری کردہ بیشتر اجازات علماے کرام کے ایک سلسلہ 

کی تربیت  میں استعمال ہوتی تھیں، ہمیں کئی طریقوں کے طلبہ  یہ معلوم کرنے کے لیے کہ کون سی کتابیں مدرسے

 و لولوکچھ رہنمائی فراہم کرتے ہیں۔ ہمیں  سوانح  علماء کی تاریخ کی کتابیں اور سے    تحقیق کرنی پڑتی تھی۔
 ب
گلی

مصطفی علی  

سلطان محمود فاتح کے دور سے پڑھائی جانے والی ہیں جن کی کتابوں میں   ور  مصنفا رخ( ، ایک عثمانی مو 16۰۰۔1541)

۔ اس وقت کے رئیس الکتاب )اس وقت کے وزیر خارجہ کے مساوی( میسر ہوتی ہے کتابوں کی پہلی تفصیلی فہرست 

ٰ’’ تحریر کردہ فندی کی سربراہی میں ایک کمیٹی کے ذریعےمصطفی آ
ل
ٰالکواکب ا

ت

ة رے( ، یہ پہلا مطالعہ ہے )سات ستاٰ‘‘ سی ع

 و 
ب

 

ی ئ 
ی ل

 Marquis de) جو پڑھائی گئیں کتابوں کو تفصیل سے بیان کرتا ہے۔ یہ کتاب مارکوئس ڈی و

Villeneuve)   کتب  کے کی درخواست پر تیار کی گئی تھی ، جو استنبول میں فرانسیسی سفیر تھے۔ایک اور اشارہ مدارس

 )ورثےٰ‘‘ٹیرک’’اساتذہ اور طلبہ کی جائداد کے تعین کے لیے رکھے گئے   فوت شدہہے۔  ں سے ملتا خانوں کی فہرستو

نسل ارخ پروفیسر اسماعیل ایران ریکارڈوں کی جانچ کرنے والے ادبی موٰ  بھی اس امر پہ روشنی ڈالتے ہیں۔کے ریکارڈ(، 

پتہ چلتا  ڈالنے سے پر نظر دستیاب شواہد کی ہیں جواہل مدارس میں متداول تھیں۔نے ان عام کتابوں کی فہرستیں شائع 
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کے طلبہ پہلے قرآن مجید پڑھتے اور حفظ کرتے تھے۔ عربی اور اس کے ادبی فنون کے علم کو عثمانی دانشور  ہے کہ مدرسے

خیال کیا جاتا تھا کہ قرآن سیکھنے سے اس کی بنیاد رکھی جاسکتی ہے۔ایک لحاظ سےعربی اسلامی دنیا  امر  سمجھتےتھے۔ایک لازمی 

پائی  لغات  عربی گرامر کی کتابیں اور  کتابوں میں کی مشترکہ تعلیمی زبان تھی۔ مدارس میں عام طور پر پڑھائی جانے والی 

عالمِ دین اور  گئے تھے ، ان کے پاس عربی گرامر کی کتابیں تھیں۔ جو کبھی بھی کسی عرب ملک نہیں علماے کرام  گئیں۔ ایسے 

صدیوں سے مدرسوں ‘‘ملاعو’’اور ٰ‘‘اظہار’’ ، کی کتابیں (Muhammad Birgivi)یکواخلاقیات محمد بر ماہرِ 

برگیوی  کے علاوہ  انھوں نے عربی سیکھنے کا آسان طریقہ فراہم کیا تھا۔تعلیم کے دورانیے جن میں   ئی جاتی تھیں میں پڑھا

شہر کبھی نہیں چھوڑا جہاں وہ ایک عالم کی حیثیت  (Birgi)کے قریب برگی (Izmir)  میرزانے عثمانی سلطنت میں 

 ان کی کتاب   میں عام رائج تھیں۔۔ تاہم ، انھوں نے متعدد شعبوں میں جو کتابیں لکھیں وہ سلطنت  تھےسے کام کرتے

ٰ)وسائیت نام’’ ‘‘Vasiyetname) دینی کتاب تھی جس نے نہ صرف طلبہ بلکہ پوری عوام کو  مشہور و معروف  ایک

 رکھا تھا۔ اپنی گرفت میں لے 

 کار سے متعلق کتابیں پڑھی گئیں ، کیونکہ مناسب طریقہ ٰ  عربی گرامر کی کتابوں کی تعلیم کے بعد مدارس میں طریقہ 

و لوس سے متعلق کتابیں بھی تدریسی سوچ کو کار کے بغیر اہداف حاصل نہیں کیے جاسکتے ہیں۔ فلکیات ، جیو
ئ لک
ک

میٹری اور 

 بڑھانے کے لیے پڑھائی گئیں۔طلبہ کی تدریسی سوچ کی مہارت کے لیے منطق پر مبنی کتابیں ضروری تھیں۔ سیریاک

Syriac)  (یفلسفی پورفیرPorphyry)   (و ج’’کی کتاب
سگ

 

ی

وسطی میں فلسفے پر ایک  قرونِٰ)   (Isagoge‘‘آ

 معیاری درسی کتاب، لاطینی اور عربی تراجم کے ساتھ، ان میں سے ایک تھی۔

ا فرد کے فارغ دینا  ،  پڑھا (Reference book)کتاببنیادی   اہم مرجع اور  ایک کسی فن کا    کسی طالب علم کو

بہتر بناتے تھے جس  ازخود پنے آپ کو اس شعبے میںالتحصیل ہونے کے لیے کافی سمجھا جاتا تھا ، جس کے بعد طالب علم ا

کا سامنا کرنا پڑتا تو وہ جانتے تھے کہ  میں انھوں نے مہارت حاصل کرنی ہوتی تھی۔ اگر طالب علم کو کبھی بھی کسی مسئلے

دی ریکارڈ میں دو بنیا (Tereke)  ‘‘ٹیرک’’نسل نے دانشوروں کے ا۔پروفیسر ایرمتعلقہ معلومات کہاں سے ملنی ہیں

تھی۔ یہ کام حنفی  میں لکھی گئی 1517تھی ، جو ‘‘ملتقی الابحر’’ کا سب سے مشہور کام ، ابراہیم الحلبی فقیہپہلی کتاب  :کتابیں پائیں

سفارتکار اور  ،ہے۔ کتاب کے اثر و رسوخ کا ذکر کرتے ہوئےانتخاب  ایکت کاکی پہلے کی متعدد معیاری تالیفا مسلک
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سلطان ترکوں پر حکومت کرتا ہے ، اور قرآن اور ’’نے کہا:  (James Lewis Farley)  مصنف جیمس لیوس فارلی

ٰسلطان پر حکمرانی کرتے ہیں۔ دوسری کتاب اسلامی قانون کے عنوان پر  ملتقی ل ’’
ِ ل
سلطان محمود فاتح کے ‘‘مالحکاڈیر

 نے لکھی تھی۔  (Mullah Husrev)سرپرست ملا حصریف

زبان و ادب کے طلبہ کے لیے  شاعری  کے دیوان پڑھائے۔ اس  میںبنیادی طور پر ادب میں   مدرسوں نے 

اوقات  میں شام کے  و سکون کا  موقع ہوتا ہے۔تدریس کے وقفوں  اور  کے دوران آرام  آور  پڑھائی گہری اور تھکن  علاوہ 

ایک شعر  پڑھتا،مقابلہ   طالب علمکے مقابلے بھی ہوتے تھے۔ایک اور بیت بازی  شاعری ،طلبہ ادب پر گفتگو کرتے 

حرف سے شروع ہونے والا کوئی شعر پڑھنا  ہوتا تھا، جس کا  کرنے والے دوسرے  طالب علم  کو اُس شعر کے آخری 

 یہ سلسلہ آگے بڑھتا۔اس طریقے  سے انھوں نے اپنی  اس طرح  جواب پہلے طالب علم کو اسی  طریقے سے دینا پڑتا تھا، 

کی صورت میں ، شاعر کو اپنے مخالف کے آخری لفظ کا آخری  برابری  کو پرکھااور اس میں  اضافہ   کیا۔رت یادداشت کی مہا

 حرف استعمال کرنا پڑتا تھا۔ کہا جاتا ہے کہ کچھ مقابلوں میں ہزاروں جوڑے سنائے گئے تھے۔

جاتی ئی عام طور پر پڑھا ہےکہا جاتا ‘‘گلستان’’اور‘‘ستانبو’’کے مطابق ، سعدی شیرازی کی کتابیں جنھیں  زریکارڈ

ادبی فن پاروں میں  کی مثنویجلال الدین رومی  مولانا جامی کا دیوان اور تیرہویں صدی کے صوفی عبد الرحمن تھیں۔ 

 شامل ہیں۔

ٰحوالہ جات

https://www.dailysabah.com/arts/books-syllabuses-ijazah-a-look-into-

the-educational-system-in-ottoman-madrassas/news 

ٰ

ٰ

ٰ 
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ان ہ ے؟ ی  ری ر  ک  ا اردو لش  ی   ک 
ٰڈاکٹر عبد الرؤف پاریکھ

 یکھد یہسے متعلق کورس پڑھانے کا موقع ملا تو  اردو زبان کے آغاز اور ارتقا راقم الحروف کو جامعہ میں میں حال ہی

کہ  سنتے آئے ہیں یہی۔ان کا استدلال تھا کہ ہم بچپن سے  زبان سمجھتے ہیں یکہ اکثرطالبِ علم اردو کو لشکر ہوئی تکر حیر

 ان میں ،ہوئے ہیں پیش یاتآج تک جو مختلف نظر کے بارے میںزبان کے آغاز و ارتقا اردوزبان ہے۔ یاردو لشکر

 ینِزبان ہے۔ اگرچہ ماہر یہے کہ اردو لشکر یہی یہسب سے قابل توجہ نظر معروف و مقبول لیکن یادہسب سے ز

 یہنظر یہ افسوس کہ آج بھی ہے لیکن زبان نہیں یکہ اردو لشکر تھی یپہلے ثابت کرد یصد یکا بات کوئی یہنے  تلسانیا

 کی یےزبان کے نظر یلشکر زبان کے آغاز اور ارتقا سے متعلق مباحث میں اردوزبان ہے ۔ یموجود ہے کہ اردو لشکر

گزرتا  موادِ مطالعہ بالعموم نہیں تحقیقی یسانظر سے ا بہت کچھ لکھا جا چکا ہے ۔ چونکہ ہمارے ہاں طالب علموں کی میں یدترد

ٰ۔ ہیں جارہی غرض سے لکھی کی رہنمائی سطور اپنے طالب علموں کی یہ۔ رہتے ہیں کے اسیر یاتفرسودہ نظر یسےلہٰذا وہ ا

ٰ؟ہے کیا یہزبان کا نظر لشکری

 یا یکھچڑ یککہتا ہے کہ اردو ا(،1) کہنا چاہیے آرائی سقیا نہیں یہ، جسے نظر یہزبان ہونے کا نظر یکے لشکر اردو

 ، فارسی زبانوں)مثلاً عربی ہندوستان سے آئے ہوئے مسلمانوں کی ونِٰبیر مغلوں کے عہد میں یہملواں زبان ہے اور 

کو  یےہے۔ اس نظر الاصل الفاظ سے مل کر بنی یاہندیالاصل  سنسکرتکے  ںبولیو ( کے الفاظ اور مقامیہوغیر اور ترکی

 چھاؤنی فوجی یالشکر  میں ترکی زبان کا لفظ ہے اور اردو کے معنی ترکی‘‘اردو’’ہے کہ  یہ دلیل یکا درست ماننے والوں کی

 یکا گفتگو کے لیے شامل تھے اور وہ آپس میں بولنے والے سپاہی مختلف زبانیں ۔ چونکہ مغلوں کے لشکر میںکے ہیں

ٰ۔پڑ گیا‘ٰاردو’اس زبان کا نام  لیے ان تمام زبانوں کے الفاظ شامل تھے، اسی زبان استعمال کرتے تھے جس میں یسیا

ٰغلط ٹھہرتاہے؟ ںکیو یہزبان کا نظر لشکری

 نئی زبانوں کے ملنے سے کوئی یادہز یاکہ دو  سمجھتے ہیں یہکرنے والے  پیش یہزبان ہونے کا نظر یکے لشکر اردو

نے مختلف  یجو شوکت سبزوار ہیں یرکھنے ضرور یادکام کے دواصول  ہے ۔ اس ضمن میں آسکتی زبان وجود میں یتیسر

ٰ: ہیں کیے ( سے اخذ کرکے پیشMax Mullerملر ) مآخذات بالخصوص میکس

 ادبیات
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جاتا ہے اور  پر کیا دبنیا اور ساخت کی تخصوصیا یاور نحو صرفی ان کی رشتوں کا تعین اور ان کے باہمی تقسیم ۔ زبانوں کی1

۔ ہوتی نہیں اہمیت کوئی الفاظ کی ۂذخیر اس سلسلے میں

(۲)

ٰ

زبانوں کو جوڑ  یادہدو سے ز یاسے بھٹکانے والا ہے کہ دو  حقیقت بحثوں میں سراسر غلط اور لسانی لخیا یہکہ  یہ۔ دوسرے ۲

فضا  سے غذا حاصل کر کے اور ان کی ںزبانوں اور بولیو زبان آس پاس کی ہے۔ کوئی جاسکتی زبان بنائی یتیسر نئی کر کوئی

 یکزبان سے مل کر ا یدوسر کہ وہ کسی ممکن نہیں یہ زبان کے لیے کسی ہے لیکن تو حاصل کر سکتی سانس لے کر توانائی میں

۔ہے آتی وجود میں یعےکے ذر ہے جو مسلسل ارتقا اور تغیر چیز یسیا یکزبان بنا سکے۔ زبان دراصل ا یتیسر

(3)

ٰ

زبان  یکغلط ہے کہ الفاظ تو ا اصل اور اس کے آغاز کا اندازہ لگانا اس لیے زبان کی کسی دپربنیا الفاظ کی ۂذخیر محض

زبانوں کے کچھ نہ کچھ  یدوسر ہو جس میں یسیزبان ا کوئی ہی یدشا کی اور دنیا چلے جاتے ہیں زبان میں یسے نکل کر دوسر

کہتا کہ  نہیں کوئی ۔ لیکنسو سے زائد زبانوں کے الفاظ شامل ہیں کی دنیا میں یزیالفاظ نہ ہوں۔مثال کے طور پر انگر

اور بسا اوقات اس  یاںصد میں اور ارتقا تشکیل ۔ ان کی بنا کرتیں اس طرح نہیں زبانیں نکہزبان ہے کیو یکھچڑ یزیانگر

 رابطے سے نئی ۔ اگر باہمی ل لگے ہیںبلکہ ہزاروں سا وںسیکڑ بھی میں تشکیل وقت لگ جاتا ہے۔ اردو کی یادہز سے بھی

 یا ملواں ۔ اس طرح کئیہیں جاتی بولی مختلف زبانیں کئی جہاں مختصر رقبے میں ہیں یسےخطے ا کے کئی تو دنیا زبان بنا کرتی

کے ساتھ ساتھ  اہمیت ساخت کی یاور نحو ضرور ہے کہ صرفی یہہے۔ البتہ  نہیں یساا لیکن ہوتیں میں دنیا زبانیں یکھچڑ

بعض مصادر )آنا،  الفاظ میں دیجاسکتا ۔ بنیا کیا الفاظ کو نظر انداز نہیں دیہے، خاص کر بنیا رکھتی اہمیت ت بھیلفظیا

زبانوں  خاندان کی ہی یک( اہبہن وغیر ،رشتے )ماں، باپ، بھائی دی( اور بنیاہوغیر ،دو ،تین یکاعداد )ا (،ہجاناوغیر

ٰجاسکتا ہے۔ ڈھچر کا بہت کچھ اندازہ کیا اور ان سے اس زبان کے  18مماثلت رکھتے ہیں میں

 ء میں13۲5خسرو کو، جن کا انتقال  کو درست ماننے والے امیر یےاردو کے نظر یہے کہ لشکر یہچسپ بات  دل

پت  پانی ء میں15۲6حالانکہ مغل دور کا آغاز  مانتے ہیں اور اردو کا آغاز مغلوں کے دور سے بھی ہوا ، اردو کا شاعر مانتے ہیں

چند سو سال  ابتداسے بھی اردو کے آغاز اور اس کی میں لان کے خیا یاسے ہوتاہے۔ گو بیکامیا بابر کی میں انکے مید

جائے؟ خود آزاد نے  کیا نہ تسلیم ںاردو کا آغاز مغل دور سے قبل کیو یوںفر ما رہے تھے۔ یشاعر خسرو اردو میں قبل امیر

 حیا’’ بھی
ِ
ٰ۔ہیں یےکے نمونے د یاردو شاعر خسرو کا احوال اور ان کی امیر میںٰ‘‘تآب



3۰ 

نام تھے جو مختلف علاقوں اور مختلف  ہے۔ اردوسے پہلے اس کے کئی ا س کا نام نیا ہے لیکن یمکا وجود بہت قد اردو

دانش وروں نے ا سے  ۔ بعض مغربییختیاور ر دکنی ی،گجر ی،دہلو ی،ہند ی،مختلف تھے۔مثلاً ہندو زمانوں میں

 یعنی(  Moor(اور بعض نے اسے مُ ر) پڑ گیا بھی وستانیاس کا نام ہند لیے ) اسی یا( کا نام د Indostanانِڈوستان)

زبان کہا۔ مسلمانوں کی

(4) 

ٰاردو’زبان کے نام کے طور پر لفظ ہماری’’:ہے  بات وزن رکھتی یہکی  شمس الرحمٰن فاروقی   کا ‘

غالباً  زندگی ملتا۔ زبان کے نام کے طور پر اس لفظ )اردو( کی کے ربع آخرسے پہلے نہیں یعیسو یصد یںاستعمال اٹھارھو

ٰٰ’’اور اس سے مراد تھی شروع ہوئی شکل میں کیٰ‘زبانِ اردوے معلاے شاہجہاں آباد ’

معل

 قلعۂ؍  یشاہجہاں آباد کے شہرِ 

ٰ

معل

ٰی

معل

 مراد لی بلکہ فارسی اردو زبان نہیں یاس فقرے سے ہمار لگتا ہے کہ شروع شروع میں یسا۔ا‘‘زبان کی ی؍ دربار 

ٰ یہکے ساتھ  یام۔ مرورِ اتھی جاتی

معل

۔‘‘پھر زبانِ اردواور پھر اردو رہ گیا ی،فقرہ مختصر ہوکر زبانِ اردوے 

(5)

 شمس 

ٰاردو’’ہے کہ پہلے لفظ  بتائی بھی یہاو راہم بات  یکنے ا الرحمان فاروقی جاتا تھا۔ کا شہر مراد لیا سے دہلی‘‘

 

زبان  کسی یاگو

ٰگمراہ کن ہے۔ یتکرنا نہا کا فیصلہ اور آغاز و ارتقا یختار پر اس کی دبنیا کے نام کی

یہ مضمون استاذ گرامی ماہرِ لسانیات، اردو کے معروف ادیب، نقاد اور مزاح نگار جناب ڈاکٹر عبد الرؤف پاریکھ صاحب کے ایک  )

اردو کو لشکری زبان کہنا، کئی زبانوں کا ملغوبہ کہنا درست نہیں، اردو مستقل ایک زبان ہے واضح ہوا کہ مضمون کی تلخیص ہے،

ٰاور زبانیں دیگر زبانوں کےالفاظ قبول کرتی ہیں، اس سے زبان اپنی حیثیت نہیں کھو دیتی، حماد احمد(

ٰحواشی

ٰ۔73، 41ص:  یخ؛تار احمد؛ اردو زبان کی مرزا خلیل ،۔ بیگ1

 کی نشان دہی نے بھی بیگ مرزا خلیل صاحب کے اخذکردہ ان اصولوں کی ی؛ سبزوار۲9۔۲5؛ داستانِ زبانِ اردو؛ ص: شوکت ی،سبزوار ۔۲

ٰو بعدہٗ۔68مطالعے؛ص:  ملاحظہ ہو: لسانی ؛ان کا ذکر کرتے ہیں چند بھی نگیا ؛ نیز5۰۔49ص  یخ،تار : اردو زبان کییکھیےہے۔ د

ٰ۔۲9شوکت؛ داستانِ زبانِ اردو؛ ص:  ی،۔ سبزوار3

 اردو؛ ص:  یخِ، تار ابواللیث صدیقی،نیز 13۔1۲زمانہ، ص  الرحمٰن ؛ اردو کاابتدائی ،شمس۔ فاروقی4
ِ
8۲ٰ۔7۰زبان و اد ب

ٰ۔16زمانہ؛ ص:  ۔ اردو کا ابتدائی5
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ر) اظ  ی  ی ی  خ  اری  ک  ی  : ای  ب  دی  دی   (۲ج 
ٰڈاکٹر محمد رشید ارشد

ے میں اصولی اور مستقل دوئی پیدا Utilitarianismپسندی )( افادیت 5
ّ
(: ڈیکارٹ کی آمد کے بعد یعنی روح اور ماد

ہ یا خد
ّ
اور اہوجانے کے نتیجے میں انسان کا اپنے اور دنیا کے بارے میں جو کلاسیکی تصور تھا وہ بالکل بدل کر رہ گیا۔ روح اور ماد

ں میں بٹ کر رہ جائیں تو اس کا نتیجہ اس کے سوا کچھ نہیں نکل سکتا کہ انسان کی زندگی علم اور وجود کی بالکل لاتعلق قسمو ،دنیا

م کے الفاظ میں:

ھ

ت

ت

 

 ئ ی
ب

ی یا دینی اصول سے بالکل منقطع ہوجائیں۔جرمی 

 ب ع
لطی

فطرت نے ’’ کے تمام قوانین اور مقاصد مابعدا

۔ ‘‘ں کی سپرداری میں دیا ہے : لذت اور دردؤہمیں دو مختار آقا

(11)

 

کردیا کہ اس کے لیے خدا کو ماننے کا پورا عمل نہ  conditionدیکارت کی فکر نے مغرب کے ذہن کو اس طرح 

صرف یہ کہ علمی نہیں رہا بلکہ ذہن میں اس کی مرکزیت غائب ہوجانے سے وہ دینی یا روحانی سیاق وسباق میں اخلاقی بھی 

اس نے  ،جو عقلی سے زیادہ جبلی اور علمی سے زیادہ احساساتی تھی،دآگاہی غیر منضبط اور نامربوط خو ،نہیں رہ گیا۔ خودی کی آزاد

کو کچھ ایسا بنادیا کہ انسان کے لیے اپنی حقیقت اور غایت کو  subjective structuringوجود کی نفسیاتی معنی میں بھی 

یق رہ گیا ہو وہاں چیزوں کو دیکھنے کا اپنے باہر سے اخذ کرنا بہت مشکل ہوگیا۔ ایک ایسے ماحول میں جہاں مادہ ہی لائق تصد

ی حقائق کو ماننے سے تشکیل پاتاہے۔ حق یا حقائق کی بے مرکز 

 ب ع
لطی

بنیادی تناظر وہ نہیں رہتا جو مابعدا

subjectivization  نے ذہن اور طبیعت دونوں کو محض مادیت کی طرف یکسو ہونے پر مجبورکردیا۔ بنیادی تناظر کی

اپنے بارے میں کچھ ایسے فیصلے کیے جن کا تعلق دین وغیرہ سے نہیں تھا۔ ان میں سے ایک  اس تبدیلی سے انسان نے

ہر عمل کو دنیاوی پیمانے پر مفید ہونا چاہیے اور جو  ،ہر خیال ،یعنی ہر چیز ،(کا تھاutilitarianismفیصلہ افادیت پسندی )

کی صورت گری کرنے والے لازمی عناصر سے نکال دینا چاہیے امر یا نظریہ دنیاوی افادیت نہیں پیدا کرتا اسے انسانی زندگی 

جس کی وجہ سے مذہب کی اعتقادی ساخت تو غائب ہوئی ، ۔ خدا اور انسان کے تعلق میں پہلی ہمہ گیر دراڑ یہیں سے پڑی

اخلاق ہے ،اس کے اخلاقی اصول بھی بے مصرف قرار پائے۔ یعنی اب مادہ ہی حقیقت اور دوسروں کو خوش رکھنا ،ہی تھی

اس نظریے کی  ،معاشی روایتیں ،سیاسی ،۔ افادیت پسندی کا نظریہ اس شدت کے ساتھ مانا گیا کہ مغرب کی تقریباً تمام علمی

تصدیق کے لیے پیدا ہوئیں۔ یہ دیکھنا اب شاید زیادہ مشکل نہیں ہے کہ خدا پرستی کا سب سے مقبول متبادل دراصل یہی 

 تنقیدِ مغرب
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ی فوائد میسر آجائیں social theoryافادیت پرستی ہے۔اس 
ّ
بلکہ اس  ،میں افادیت کا مفہوم صرف اتنا نہیں ہے کہ ماد

یعنی انسان کو بس ایک خوش حالی کی ضرورت ہے جو اس ،اور وہ ہے حصولِ مسرت ،بھی ہے versionکا ایک نفسیاتی 

تی مسرت کے ذرائع بھی نفسیا،کے حالات اور کیفیات دونوں میں ہو۔جس طرح مادی افادیت کے امکانات لامتناہی ہیں

اور  ،غیر محدود ہیں۔اسی سے آزادی کے اس تصور کا بیج پڑا جو آج ایک بڑے درخت کی صورت میں ہمارے سامنے ہے

اور آخرت سے لاتعلقی کی وہ بنیاد استوار ہوئی جس پر آج جدید مغرب نے پوری عمارت تیار کر رکھی ہے۔  ،یہیں سے خدا

  زِندگی بنا کر ظاہر ہے کہ آخرت اور خدا کی کوئی ضرورت نہیں رہ جاتی۔مفادِ عاجلہ کے حصول کو مقصد

( : جب مذہبی لوگوں نے افادیت پسندی کی زمین پر بھی چلنا سیکھ لیا تو ان کے قدم اکھاڑنے کے Atheism( انکارِ دین )6

مگر یہ  ،! یہ کہنا تو مشکل ہے کہ کبکے اصل چہرے کی رونمائی utilitarianismلیے ایک زلزلہ ایجاد کیا گیا۔یہ زلزلہ تھا 

بہرحال تیقن کے ساتھ کہا جاسکتا ہے کہ انکار ِ دین کا رویہ افادیت پسندی کے پہلے ہی دور میں کچھ کچھ سامنے آنے لگا 

لیکن اس رویے کا مکمل اظہار مختلف شعبوں میں کچھ عرصے بعد ہوا۔جدیدیت کی ابلیسیت نامی مضمون میں جمال پانی ،تھا

ةِ ثانیہ کے بعد مغرب میں جو تہذیب پیدا ہوئی اور وہاں سے دنیا کے دوسرے حصوں میں پھیلی وہ مکمل نشا’’ لکھتے ہیں:پتی

طور پر ایک غیر روایتی تہذیب ہے۔ جس کا مطمح نظر مادیت پرستی اور دنیا پرستی ہے۔ یہ تہذیب ان تمام آفاقی اور مابعد 

ئ ااتی اصولوں کی نفی پر قائم ہے
 ب ع
لطی
۔ ‘‘جو اس سے پہلے تمام روایتی تہذیبوں کی مشترک اساس تھی ،ا

(1۲)

 

کیونکہ  ،بلکہ اصل میں افادیت پسندی کے شجر کا پھل ہے ،انکار ِ دین محض کلیسا کے استبداد کا ردِ عمل نہیں ہےٰ

ئ اات کو شعور کی اقلیم
 ب ع
لطی
اور  ، سے خارج کردیا جائےافادیت پسندی کا تقاضا یہ ہے کہ مسلمات و عقائد اور پھر نظری مابعد ا

انسان کو یہاں تک پہنچا دیا جائے کہ وہ خدا کو اپنی نادانی اور کمزوری کا نتیجہ سمجھنے لگے۔ یہ انکارِ دین ذہن اور زندگی کے ان 

میں  کی طرح تھے۔ یعنی ٹھیٹھ دنیاوی اور نفسیاتی علوم میں بھی کسی سمجھ neutral zonesگوشوں میں بھی سرایت کرگیا جو 

آسکنے والے جواز و ضرورت کے بغیر خدا اور دین سے انحراف یا لا تعلقی کا رنگ داخل کردیا گیا۔مثلاً میز بنانے میں خدا کو ماننا یا 

لیکن اس سطح پر بھی اس رویے کو گویا رچا بسا دیاگیا۔ انکار ِ دین کی ایسی روایت کے تسلسل میں ،نہ ماننا لازمی شرط نہیں ہے 

لیکن فوراً ہی بعد ،ا ہوئی جس کی روح ہی انکار ہے۔شروع میں آرائشی طور پر بعض دنیاوی مسلمات کا انکار کیا گیا جدیدیت پید

دین وغیرہ کی طرف پھیر دیا گیا۔ اب جدیدیت ایک منتخب انکار کی آزادی بن کر سامنے آئی۔ چونکہ  ،اس انکار کا رخ خدا
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نے میں بہت حد تک کامیاب چلا آرہا ہے لہٰذا اہل دین کو انکار ِ دین کے اس مزاج مغرب اپنے تمام اصول و اقدار کو آفاقی بنا

نظر انداز نہیں کرنا چاہیے اور اس کا سامنا ،جسے مغرب ِ جدید میں پیدا ہونے والے تمام علوم کی پشت پناہی حاصل ہے،کو 

سردست اسے ایک کلامی اور منطقی مبحث سمجھ کر کرنے کے لیے درکار وسائل کا پورا شعور اور استطاعت حاصل کرنی چاہیے۔ 

ایک تو اس کی کامیابی کا کوئی امکان نہیں اور دوسرے وہ اس مزاج کو مزید تقویت پہنچا رہی ہے۔ ،  جو طبع آزمائی کی جارہی ہے

 نظر قدرت درکار ہے وہ فی الحال کہیںاس زہریلے سیلاب سے بچنے کے لیے زندگی اور اس کے مؤثرات پر جس طرح کی 

کوششوں میں مصروف ہیں۔ یہ گویا ایسی تیراندازی  استدلال سمجھ کر اس کی تردید کی انَ گھڑ نہیں آتی۔ ہم انکارِ دین کو ایک مجموعہ 

ٰہے جو دشمن کے مخالف رخ پر کی جارہی ہے۔

مگر ساقی کے ہاتھوں میں نہیں پیمانہ الِّاٰٰلبالب شیشہ تہذیب حاضر ہے مئے لاسے

(13)

 

پنے تازہ ترین بیانیے میں خدا کا منکر بنانے سے دلچسپی نہیں رکھتی، یہ خدا سے لاتعلق رہنے پر اصرار کرتی جدیدیت ا

ہے۔یہ دین کو محض ایک انفرادی مسئلہ منوا کرخدا کو ماننے کی رعایت دیتی ہے ۔یہ دینی تناظر میں جدیدیت کا خلاصہ ہے کہ 

 علم و معاشرت ایسا چاہو تو اس طرح خدا کو مان لو، اجتماعی زندگی
ِ
 سے اسے بے دخل کر کے۔اس سے پیدا ہونے والا نظام

 ہوچکا ہے کہ خدا کو ماننا بس ان لوگوں کا مسئلہ رہ گیا ہے جو جدیدیت کے معیارِ آدمیت کے حساب سے کم تر درجے پر ہیں۔

کا یک عنوان تجربیت ( : مغرب میں دیکارٹ کے بعد ایک پورا نظریہ علم پیدا ہوا جس Empirism( تجربیت )7

(Empiricismہے )، :جدیدیت کی روح یہ ’’یعنی علم کا صحیح ہوناحسی تصدیق سے مشروط ہے ۔سلیم احمد کے الفاظ میں

یا ہم پر خارج سے عائد کی گئی ہے یا  ،اصول ہے کہ کسی بات کو اس بنا پر تسلیم نہ کیا جائے کہ وہ ہم سے پہلے سے چلی آ رہی ہے

منفعت و مضرت کا فیصلہ تجربے کی روشنی میں کیا جائے۔اس لیے  ،خیر و شر،بلکہ ہر چیز کے حسن و قبح ہم سے بالاتر ہے

۔‘‘ ہونے کے ہیںتیجدیدیت کے معنی زیادہ سے زیادہ تجربا

 (14)

 

علم نہیں  لیکن اس تصور کو اس کی ممکنہ تاثیر کے باوجود دائرہ   حواس سے باہرہم کوئی بامعنی تصور تو تشکیل دے سکتے ہیں 

توجیہہ اور معنویت سازی تک  ،فکر میں محسوس ہی معلوم ہے اور معقول کا کردارمحسوسات کی تنظیم کہا جائے گا۔ اس مکتبِ

پہلے تک اس روایت کچھ  محدود ہے۔گو کہ حسی علم پر اصرار کرنے والی روایت قدیم سے چلی آرہی تھی لیکن دیکارٹ سے

 ،جواب تیار کیا اور اسے ذہن اور شے کے تعلق اور اس تعلق سے برآمد ہونے والے نتائجکا ایک مستقل ‘‘ٰعلم کیا ہے؟’’نے
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اپنے بنائے ہوئے جواب کے دائرے میں سمولیا۔شروع ،بلکہ یہاں تک کہا جاسکتا ہے کہ اس تعلق کے مقاصد کو بھی 

کی صحت میں کچھ نہ کچھ دخل ضرور تھا لیکن بلکہ منطقی استدلال کو بھی کسی علم ،شروع میں تصدیق کے تمام حدود حسی نہیں تھے

آگے چل کر منطقی معقولات بھی غائب ہوگئے اور تصدیق کا محض ایک مطلب حسی تجربہ باقی رہ گیا ۔ یہ ٹھیک ہے کہ دیکارت 

 یت نے تجربیت کے لیے سنگ بنیاد کا کام دیا۔ تجربیت کو ،( نہیں تھاEmpiricistتجربیت پسند )

  

 تاہم اس کے نظریہ  ث

یعنی جدید ،جب فلسفے کے علاوہ دیگر سائنسی اور معاشرتی علوم کی تائید بھی حاصل ہوگئی تو اس نے ایک مجموعی ذہن تعمیر کیا 

ی تھی۔ تجربیت کے قوام سے بننے والا ،آدمی کا ذہن 
ّ
جس کا ایک موضوع بھی وہ دنیا تھی جو صورت و معنیٰ دونوں اعتبار سے ماد

 اور اب وہی اسے چلا رہا ہے۔ ، جدید مغرب کو اس کے تمام اصول و مظاہر سمیت جنم دیامجموعی ذہن وہی ہے جس نے

انسانی زندگی کے تمام محرکات و مقاصد اسی ذہن سے متعین ہوتے ہیں اور نفسیات سے لے کر تہذیب تک کے تمام 

 بلکہ عالمگیر ہونے کی کیفیت رکھتا مراحل اسی کی رہنمائی میں طے ہوتے ہیں۔ اس ذہن کا غلبہ اب مقامی نوعیت کا نہیں ہے

ہے۔ اب یہ بات شاید فرض بھی نہ کی جاسکے کہ تجربیت کے رویے سے بننے والے دائرے کو کسی بھی استدلال سے توڑا 

علم کے اس عقیدے کو ایک ایسا معیار بنانے میں پوری طرح جاسکتا ہے۔ مغرب اپنے بعض دیگر اصول کی طرح صحت ِ

دنیا کے جو حصے یعنی غیر مغربی تہذیبیں فی الحال اس طغیانی سے کسی قدر بچی ہوئی نظر آتی ہیں ان کا  کامیاب ہوچکا ہے کہ

رویہ بھی بچ کر خوش ہونے والوں جیسا نہیں ہے بلکہ وہ اس طغیانی میں رشک اور احساسِ کمتری کے ساتھ چھلانگ لگانے کی 

جو  کہ وجود اور علم دونوں میں واحد معیار مغرب نہیں ہے۔باقی تیاری کررہی ہیں۔اس وقت یہ کہنا خود کو دھوکہ دینا ہے

 ہیں۔دیگر پہلوؤں سے قطع اس معیار پر پورا اترنے کی کوشش کررہی ہیں یا اس کی حسرت میں مبتلا وہپسماندہ قومیں ہیں 

م کی ایک سی صورتِ سارے عالم اسلا تجربی ذہن اب دینی علم کی روایت میں بھی کارفرما ہوچکا ہے۔اس معاملے میں،نظر

حال ہے۔روایتی عقیدہ یا فکر عملاً اجنبی ہوچکا ہے اور دین کی اس تعبیر کو مسلمانوں میں مقبولیت اور علمی اہمیت حاصل ہوچکی 

گویا عالمگیر ذہن سے مناسبت رکھتا ہے۔ ٹھیٹھ مذہبی فکر اسے تجدد وغیرہ کا عنوان دے کر ،ہے جومغرب کے بنائے ہوئے 

لیکن یہ تردید آج بننے والی علمی فضا کے اندر کوئی وزن نہیں رکھتی اور کوئی کشش بھی نہیں رکھتی۔ دین ،تو کر رہی ہے  فی الحال رد

کی منتقلی اور تسلسل کا عمل ظاہر ہے کہ تعلیم و تربیت کی ایسی روایت کی پاسداری کے ساتھ ممکن ہوسکتا ہے جو آغاز دِین سے 

ٰمسئلہ یہ ہے کہ دین کے ساتھ چلی آرہی ہے۔لیکن آج بہت بڑا 

ِ

 

خ

ی 

لق

موجودہ آدمی اور  ،مناسبت رکھنے والا علم اور اخلاق
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اور جہاں اس کے  ،بدل سکتی ہے اور نہ دنیا کوموجودہ دنیا میں کسی طرح کی تاثیر نہیں رکھتے۔یعنی اب ٹھیٹھ مذہبی فکر نہ آدمی کو 

جو ،کھائی دیتا تخریب کی حکومت نظر آتی ہے ۔ اس صورتِ حال میں وہاں تعمیر کا پہلو نہیں د ،تصرفات کا مظاہرہ ہورہا ہے

کا سامان بھی اس کے دفاع  ،مذہب کی ترویج تو دور کی بات ہے ،تخیل نہیں ہے بلکہ ہر شخص کو دکھائی دے سکنے والاواقعہ ہے 

ٰ

حسِ

ی بنانے کی کوشش کی جارہی ہے اور ہمیں میسر نہیں۔تجربیت کی وبائے عام کا ایک اثر یہ ہے کہ علمی سطح پر ایمانیات کو 

دنیا ایک جنون کی طرح پھیل رہی ہے خلق اور تسخیرِاخلاقیات میں اللہ اور آخرت سے دوری پر مطمئن رہنے والی خدمت ِ

اور مسلم معاشروں میں پھیلائی جارہی ہے۔یہ باتیں مایوسی کی پیداوار نہیں ہیں بلکہ ہر سچے آدمی کا مشاہدہ ہیں۔مذہبی ذہن 

بالآخر اپنے دین اور ایمان کو بھی اسی ،تک اس بھیانک منظر کو خوش فہمی کے بغیر دیکھنے کی صلاحیت نہیں پیدا کرے گا  جب

بلکہ ہوتا جارہا ہے۔ایمان کی تاثیر فی الذہن اور اخلاق کی تاثیر فی الاشیاء کو بحال کیے  ،منظر کا حصہ بنانے پر مجبور ہوجائے گا

  اختیار کیے بغیر اسلامی دنیا کی بقا محالات میں سے ہے۔بغیراور مغرب سے مکمل فصل

رم کے دو حصے ہیںScientism( سائنس پرستی )8

ن 
  

ایک پرانا اور ،( کا مطلب ہے سائنس کو معیار حِق و باطل بنالینا۔سائ

سچا اور یقینی ہے جتنا  اس شرط کے ساتھ کہ دین اتنا ہی،ایک نیا۔پرانے حصے میں دین کو ماننے کی بھی گنجائش نکالی جاتی ہے

 ،سائنس سے ثابت ہو۔جو عقائد سائنس سے ثابت نہیں ہیں ان پر ایمان عملاً معطل اورذہناً مفقود رہتا ہے۔نیا حصہ

رم تجربیت ہی کا ایک مظہر ہے

ن 
  

بس  ،دینیات کو مکمل طور پر رد کرتا ہے اور دینداری وغیرہ کو غیر سائنسی رویہ گردانتا ہے۔سائ

رم میں ہر علم سائنس کا ،کہ تجربیت میں تمام علوم کو برابری کے ساتھ موجود رہنے کی اجازت ہے  فرق اتنا ہے

ن 
  

لیکن سائ

 محض ہے اور اس محکومیت کو مانے بغیر کسی بھی علم کا کوئی جواز نہیں ہے۔دوسرا فرق یہ بھی ہے کہ تجربیت کا بنیادی کام یہ 
ِ
محکوم

رم میں معاملہ صرف صحت علم اور اس کی شرائط تک محدود نہیں ہے بلکہ  ،جائے ہے کہ صحیح اور غلط علم میں تمیز کی

ن 
  

جبکہ سائ

انیسویں صدی تک ’’:اس میں کسی امر کا حقیقی یا غیرحقیقی ہونا بھی طے کیا جاتا ہے۔سائنس سے متعلق حسن عسکری کہتے ہیں 

 سائنس ان پرانے اعتراضات کو چھوڑ چکا ہے ت پیدا کرتا تھا۔اب نیاشکوک و شبہاسائنس مذہب پر بہت اعتراضات اور 

کرنے لگا ‘‘حیات پرستی“یا ”ٰجسم پرستی“،”ٰجبلت پرستی“ی ہے لیکن نیا سائنس کیونکہ سائنس نے عقلیت پرستی چھوڑ د

ہے۔اس لیے مذہب کو ختم کرنے کے بجائے ایک نیا مذہب بنانے کی کوشش کررہا ہے۔یہی وجہ ہے کہ یہ سائنس پرانے 

۔‘‘بھی زیادہ مہلک ہے۔پرانا سائنس خدا کے وجود سے منکر تھا ،نیا سائنس نئے خدا ایجاد کررہاہےسائنس سے 

 (15)
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اس کے مقابل میں ’’:اسلامی اور مغربی تہذیب کے بنیادی اصولوں کا تقابل کرتے ہوئے لکھتےہیںشاہ نواز فاروقی 

  فطرت کے مقام پر صرف فطرت ہے۔ تخلیقجدید مغربی تہذیب ہے جس میں وحی کی جگہ سائنس کھڑی ہے۔ ماورائے

۔‘‘اور نجات کے خانے میں ترقی بال کھولے سو رہی ہے کے خانے میں ڈارون کا ارتقا

 (16)

اقبال نے اس بات کو اپنے 

ٰمخصوص انداز میں یوں کہا ہے:

ٰتلاش ہے ناداں ہیں جن کو ہستی غائب کیٰ تعلیم پیر فلسفہ مغربی ہے یہ

ٰ
ِ
اس دور میں ہے شیشہ عقائدکا پاش پاشٰجدید کی محسوس پر بنا ہے علوم

(17)

 

محفوظ   ِ(:مغربی ذہن کے مطابق سرمایہ داری ایک ابدی تقدیر ہے جو انسان نے دنیا کی لوحCapitalism( سرمایہ داری )9

پر لکھی ہے۔آج کی دنیا میں انسان سے بلاواسطہ یا بالواسطہ نسبت رکھنے والے تمام ہی معاملات سرمایہ داری کے دست 

تصرف میں ہیں۔صورتِ حال یہاں تک پہنچی ہوئی ہے کہ ریاست دینی بنے گی تو اس کی مرضی سے اور سیکولر ازم اختیار 

کے ٹوٹنے اور سرد جنگ کے خاتمے کے بعد تو مغرب کے مفکرین کے ہاں یہ کرے گی تو اس کی اجازت سے۔سوویت یونین 

فکر عام ہو گیا کہ تاریخ کا خاتمہ ہو گیا ہے اور اب انسانیت کے لیے مغربی سرمایہ دارانہ جمہوری نظام ہی آخری حل ہے۔

(18)

 

ل دیا اور عالمگیر سطح پر اپنا یہ تاثر سرمایہ داری نے انسان کو آزمائش کے ماحول اور بڑے فیصلے کرنے کی مشکلات سے نکا 

منوالیا ہے کہ سارے مسائل ایک انَ دیکھے نظام سے حل ہوجائیں گے جس کی باگ ڈور سرمایہ داری کے ہاتھ میں ہے۔ 

ٰدین’’ اسے تو گویا انسانوں کا بنایا ہوا ،اس کے لیے نظریے کا لفظ چھوٹا ہے تو بہرحال اس نے فرد کے معاشی ،کہنا چاہیے‘‘

ٰاختیارات سے آغاز کرکے غیر محدود ملکیت کے تصور کی تشکیل کرتے ہوئے ا ب ایک کسوٹی اور 
َ
جس ، کی شکل بنالی ہےحَ

مغرب تو ،کی تصدیق اور امر کے بغیر انسانی ذہن اور زندگی کا نظام چل ہی نہیں سکتا۔اور ایسا صرف مغرب میں نہیں ہے

 یہ تسلط مغرب کے باہرکی دنیا پر زیادہ ہے۔جہاں بلاشبہہ،کا ماحول رکھتا ہے کسی کونے کھدروں میں سرمایہ داری سے آزادی 

Capitalist agendaاور معاشرے سرمایہ داری  کی ادنیٰ سی خلاف ورزی محالات میں سے ہے۔خصوصاً مسلم ریاستیں

 اور سازگاری کے زیر نگیں ہونے کے سب سے واضح مظاہر ہیں۔یہاں دنیا کے ساتھ ساتھ دین کو بھی اس سے موافقت

پیدا کرنے پر مجبور یا مائل ہونا پڑرہا ہے۔دینی زندگی میں سے آخرت کے تصور کو جس باریکی اور مہارت سے بے دخل اور 

دنیا اور ،جس پر جدید مسلمان فخر کرتے ہیں۔غرض مختصر یہ کہ انسان ،کارنامہ ہے، بے اثر کردیا گیا ہے یہ سرمایہ داری ہی کا 
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قلب  ہوئے ہیں اور تمام کلاسیکی خدا کے تمام دینی

 

 تناظرات اور آفاقی تصورات پہلی مرتبہ سرمایہ داری کے ہاتھوں اندر سے مب

وغیرہ ،فرد و معاشرہ،آزادی و غلامی،صحیح و غلط،اورروایتی جدلیات اس کے ہاتھوں بالکل بے معنی ہوکر رہ گئی ہے۔حق و باطل

، پوری طرح بدلے نہیں تو بھی ان کی معنویت اور حیثیت کو یکسرتبدیل کردیا ہےایسے تمام جدلیاتی تناظر سرمایہ داری نے اگر 

لفظوں میں خلاصہ یہ ہے کہ انسانوں کی اکثریت  کھلےاور یہ سب کچھ مسلم دنیا میں اپنی انتہا پر نظر آتا ہے۔ سرمایہ داری کا 

تصرف میں رہے۔یہ چھوٹی سی اقلیت آج کل احساسِ آزادی ،خوشی اور سامانِ عافیت کے ساتھ ایک بہت چھوٹی اقلیت کے 

جس کے اندازکِار اور مقاصد کا شاید کسی کو پوری ،کا اکٹھ ہے corporationsکی اصطلاح میں کوئی مجموعہ  افراد نہیں ہے بلکہ 

ر ان طرح علم نہ ہو۔ان کے پاس مشکل کا حل بھی ہے اور مشکل پیدا کرنے کا فن بھی۔ سرمایہ داری مشکلات کی پیدائش او

انسان کے  ،اوپن مارکیٹ اور غیر مشروط آزادی ،حقوقِ انسانی،کے مؤثر حل کی نمائش کو ساتھ ساتھ رکھتا ہے۔جمہوریت

پہلے سے موجود معنی کو قبول نہیں ،مگر یہ الفاظ اپنے معنی بھی ساتھ لائے ہیں،بنائے ہوئے اس دین کے بنیادی ارکان ہیں

ے یا کسی بھی علم وغیرہ کی تردید سے دلچسپی نہیں رکھتا کسی عقیدے یا نظام  کرتے۔ سرمایہ داری
م
سل
م

یہ ہر چیز کو ایک ،روایتی 

binding context  کا پابند بنادیتا ہے۔مذہبی ذہن اس بات کو سمجھنے میں دیر لگا رہا ہے کہ دنیاوی کی طرح دینی علم کا بھی

لتا رہتا ہے۔یہ فطری قانون سرمایہ داری نے سمجھا ہے اور اسے پوری (اور حیطہ  تسلیم و تاثیر بدcontextسیاق وسباق )

در ’’ ڈاکٹر جاوید اکبر انصاری لکھتے ہیں:ہی علم ہوتا ہے۔ contextکرکے دکھایا کہ  applyکل دنیا پر ،تفصیل سے کل انسان 

کس سے …ی کا حصول ممکن بناتی ہےحقیقت سرمایہ دارانہ نظام، شخصیت، معاشرت اور ریاست کی وہ تنظیم ہے جو انسانی آزاد

آزادی؟ اللہ رب العالمین سے، انبیاء و رسل سے ،آسمانی ہدایت ا ور شریعت سے، ہم کہہ سکتے ہیں سرمایہ داری تمام ابراہیمی 

۔‘‘مذاہب سے جامع ترین بغاوت کا نام ہے

 (19)

 علامہ اقبال نے اپنے خطبات میں یورپ کوانسان کی اخلاقی ترقی کی راہ میں 

سب سے بڑی رکاوٹ گردانا ہے۔ 

(۲۰)

 

فلزاتمغرب کے خداوند درخشندہ ٰمشرق کے خداوند سفیدان فرنگی

(۲1)

 

 know thy’’مغرب کو جاننا اب اس لیے  کہا جا سکتا ہے کہ مغرب نے مشرق کو اپنے ہی جیسا متاثر کیا ہے ۔ 

enemyٰٰ‘‘ ٰنہیں بلکہ بدقسمتی سے’’know thyselfٰٰ‘‘ سرمایہ داری کا جادو لاس ویگاس سے زیادہ دبئی کی ضرورت ہے۔

ٰ
ُ
اس کا مشاہدہ حرمین شریفین کے  ،کان میں کیسے ڈھالا جاتا ہےکے ڈاؤن ٹاؤن میں چلتا ہوا دکھائی دیتا ہے۔ خدا کی بستی کو د
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 سے زیادہ ملاحظہ کیاجاسکتا ہے۔

 

ن

ہ
 پیش و عقب میں شاید مین ہ

 حواشی و حوالہ جات

 (11)ٰBentham, Jeremy (2000). An Introduction to the Principles of Moral and 

Legislation. Kitchener: Batoche Books, p14. 

 ۔۲۰۰5 ،کادمی بازیافت، کراچی،ا۲6ص، جدیدیت اور جدیدیت کی ابلیسیت ،جمال  ،پانی پتیٰ(1۲)

ٰ۔361ص ،کلیاتِ اقبال اردو ،حوالہ  بالہٰ(13)

 ۔۲۰۰9،اکادمی بازیافت، کراچی، ۲91، ص مضامین سلیم احمد ،یتادھوری جدید ،سلیم ،احمدٰ(14)

ٰ.۔ 1997، لاہور،ادارہ فروغِ اسلام، 87ص ،جدیدیت،حسن،عسکریٰ(15)

 ۔۲۰۰8،ادارہ مطبوعات  ، لاہور،۲۲،ص تہذبوں کا تصادم،شاہنواز،فاروقیٰ(16)

 ۔۲73 ،۲74ص  ،کلیاتِ اقبال اردو ،حوالہ  بالہٰ(17)

 (18)ٰFukuyama, Francis (1992). The End of History and the Last Man. New York: Free 

Press.  

 ۔۲۰۰9 ،کراچی ،4ص  ،ایک تنقیدی جائزہ:سرمایہ دارانہ نظام ،ڈاکٹر جاوید اکبر ،انصاریٰ(19)

 (۲۰)ٰIqbal, Muhammad (2012). The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 

Stanford, California: Stanford University Press, p142 

ٰ۔434ص ،کلیاتِ اقبال اردو ،حوالہ  بالہٰ(۲1)
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ہوم ماعہ کا مف   (۱)الخ 
ٰصوفی جمیل الرحمٰن عباسی

مسلمان ہو گا  جو بہت ساری احادیث مبارکہ میں جماعت یا  ، الجماعہ کے ساتھ   وابستہ رہنے کا حکم دیا گیا ہے۔  کون  

کی۔ بعض سطحی لوگوں کی متعدد لوگوں نے   کی کوشش عمل کرنے احادیث پر عمل نہ کرنا چاہے گا ۔ سو الجماعہ والی احادیث  پر

رسائی  محض لفظ  تک رہی ، معنی سے صرفِ نظر   کرتے ہوئے انھوں نے جماعت المسلمین کے نام سے ایک ایسی جماعت بنا 

کچھ تھا ، سوائے مسلمین کے!بعض حضرات نے  احادیث میں   وارد  لفظ  جماعت  یا الجماعہ  کا اطلاق  دور جدید   لی   کہ جس میں بہت

خ کی منظم و منضبط  جماعتوں پر  کرنا شروع کیا ۔ نوبت یہاں تک ہی رہتی  تو مضائقہ نہ تھا  لیکن     اپنے اس فہم کو بنیاد بنا کر شیو

ٰتی رہی  کہ اجی انھیں دیکھوکہ جماعت سازی  کے مفہوم و دلیل سے ہی واقف نہیں ہیں!الحدیث تک کی نوبت بجائی جا

جیسے  یا بدنی ہوتا ہے   اجتماع کبھی تو حسی  کو جوڑنے پر دلالت کرتا ہے ۔ اشیا  جمع سے ہے جو متفرق ، لفظ جماعت

مْعًا﴾جمع کرنا    میدان حشر میں لوگوں کو عْن اهُمْ ج  م  ٰ﴿ف ج   جیسے فوجوں کی یا‘‘نھیں اکھٹا  کریں گے   جمع  کر کےپس ہم ا’’

مِیعًا﴾:کے بارے میں فرمایاجنگ میں روانگی  پھر  نکلو ٹکڑی  ٹکڑی  کر کے  یا نکلو  جمع ہو ’’ٰ﴿ف انفِْرُوا ثُب اتٍ أ وِ انفِْرُوا ج 

ٰکر  جیسا کہ مسلمانوں کو اعتصام بالقرآن صفت خاص پر لوگوں کو جمع کیا جائے  غایت یا   کبھی اجتماع معنوی ہوتا ہے کہ کسی‘‘

مِیعًا﴾ کا حکم دیا گیا تو  فرمایا  ج 
ِ
بلِْ الله اعْت صِمُوا بحِ  ٰ﴿و  یا جیسے مسلمانوں کو ‘‘اور اللہ کی رسی کو تھامے رکھو  مل جل کر ’’

 ج  توبہ کا حکم دیتے ہوئے فرمایا
ِ
تُوبوُا إلِ ى الله ٰ۔‘‘سب  کےاور توبہ کرو اللہ کی جناب میں سب ’’ٰمِیعًا﴾﴿و 

چونکہ مل جل کر کام کرنا   اکیلے  کام کرنے سے  عام طور پر بہتر ہوتاہے۔ اس لیے   مسلمانوں کو بہت سارے امور  

ہے ۔ نماز میں جماعت  کے اہتمام کی  تاکید کی گئی ہے ۔ ان میں سے  بعض امور وہ ہیں جن میں اجتماع حسی   مطلوب 

ا منِْ ))نے فرمایا :صلى الله عليه وسلمٰپنجگانہ،نماز جمعہ و عیدین  وغیرہ اس کی مثالیں ہیں ۔نماز باجماعت کے بارے میں رسول اللہ  م 

ةٍ فِ  م   يث لا ث  یْكُمْ باِلْج  ل  یْط انُ ف ع  ل یْهِمُ الشَّ ذ  ع  دِ اسْت حْو  لا ةُ إلِاَّ ق  امُ فیِهِمُ الصَّ لا  ب دْوٍ لا  تُق  رْی ةٍ و  ا ق  إنَِّم  ةِ ف  اع 

اصِی ة   ئْبُ الْق  نماز)باجماعت (   ہپھر و ہوں اشخاص موجود  جس میں تین کہ  نہیں اور نہ کوئی دیہات  بستی کوئی ’’ ی أْكُلُ الذِّ

تا کہ بھیڑیا  لگ تھلگ رہنے والی  بھیڑ کو کھا جا کیوں ہے پر جماعت لازم قائم نہ کریں تو ان پہ شیطان غالب آجاتا ہے پس تم

 تصحیح ہاے مفاہیم



4۰ 

اس حدیث  کے سیاق  سے ہی معلوم ہو جاتا ہے کہ یہاں الجماعہ سے مراد نماز باجماعت ہے ۔ تمام محدثین ۔)نسائی(‘‘ہے

اس کو نماز باجماعت والے باب میں لائے ہیں اور تمام شراح نے  الجماعہ سے نماز باجماعت  ہی مراد لی ہے اور سب سے 

ائبُِ ی عْنِ  روایت کے آخر میں  ہے:اہم بات یہ کہ سنن نسائی کی مندرجہ بالا ة  فِ  يق ال  السَّ اع  م  ةِ الْج  اع  م   يباِلْج 

لا ةِ  ٰالصَّ   رحمہ اللہ کہتے ہیں بالجماعہ سے  آپ ’’

 

ش

ی 
َ
ئ  ُ
ح

کی مراد  ، نماز باجماعت صلى الله عليه وسلمٰراوی  حضرت سائب بن 

قُوا ))فرمایا:نے صلى الله عليه وسلمٰدنیاوی امور میں  اجتماع حسی کی ایک  مثال  یوں بھی  ہے کہ آپ ۔‘‘ہے رَّ لا  ت ف  مِیعًا و  كُلُوا ج 

ةِ  اع  م  ع  الْج  ة  م  ك  إنَِّ الْب ر  الگ الگ کھانے کے بجائے مل جل کر کھانا کھایا کرو اس لیے کہ برکت جماعت کے ساتھ  ’’((ف 

عت   یا الجماعہ  ۔)ابن ماجہ(یہاں تک تو ہم نے اجتماع حسی کی بات کی  لیکن  بہت ساری دوسری احادیث   میں لفظ جما‘‘ہے

 سے مراد   معنوی اجتماع  ہے نہ  کہ حسی ، آگے ہم اسی مفہوم کے متعلق کچھ گزارشات کریں گے۔

ٰاقسام  جماعت ’جماعت معنوی یا  الجماعہ  کا  اطلاق و مصداق ،  کوئی ایک نہیں بلکہ متعدد  ہیں جن کے مطابق  بھی ‘

ہیں جو بلا تعطل جاری و ساری رہیں گی اور بعض  جماعتیں ایسی ہیں  جن  میں  ایک سے زیادہ ہیں۔ بعض جماعتیں  ایسی  دائمی

ہے۔  ہر وہ آدمی  جو  کلمہ پڑھ کر    اسلام میں ‘‘ٰٰمسلمہ امتِ’’ٰٰٰتعطل و انقطاع آتا رہے گا۔الجماعہ کا  اولین  اطلاق و مصداق  

کوتاہیوں  سمیت  وہ اس الجماعہ کا حصہ ہے جب تک وہ ارتداد   ، اختیار نہ  داخل ہو ا  ،  اور پھر    اس کلمہ  ہر قائم رہا تو اپنی عملی

کرے ۔   ایک کثیر الطرق  حدیث میں ان لوگوں کا بیان ہے  جن کی جان شرعی سزا کے طور پر لی جا سکتی ہے، ان میں سے 

ةِ  التَّارِكُ )):بیان کیا گیا۔ مرتد کی سزا  کو  ایک خاص انداز میں ایک مرتد بھی ہے اع  م  ارِقُ للِْج  دین کو  ’’((لدِِینهِِ الْمُف 

ةِ ))ایک روایت میں یوں ہے: )مسلم(۔‘‘ترک کر کے الجماعہ سے نکلنے والا اع  م  ارِقُ الْج   التَّارِكُ للِإسِْلا مِ مُف 

ر  ب عْد   سیدہ عائشہ رضی اللہ عنہا کی روایت میں  ہے )نسائی(۔‘‘والا ہونے اسلام کو ترک کر کے جماعت سے الگ ’’ ف  ك 

مهِِ  رْت دَّ ب عْد  اِ :عثمان رضی اللہ عنہ کی روایت میں ہے نسائی()‘‘اپنے اسلام لانے کے بعد   اس نے کفر کیا ’’إسِْلا 

ٰإسِْلا مهِِ  مُرْت دٌ  :جبکہ عبد اللہ ابن عباس رضی اللہ عنہ کی روایت میں ہے نسائی ()‘‘اس نے ارتداد کیا اسلام کے بعد ’’

انٍ ب عْد   ۔ یہ بات معلوم ہے کہ جو شخص  اپنے ایمان و اسلام ‘‘ایمان کے بعد مرتد ہو جانے والا ’’)المعجم الكبیر( إیِم 

ر جائے وہ امت مسلمہ سے نکل جاتا ہے اور  مندرجہ بالا روایات میں  اسلام و ایمان چھوڑنے والے کو  الجماعہ  ِ
 
سے پ
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الجماعہ کا اولین مصداق امت مسلمہ ہے اور ہر کلمہ گو انسان اس جماعت  کہ  اس سے معلوم ہوتا ہے ۔چھوڑنے والا کہا گیا 

چھوڑنے  کو صرف تارک دین  کہہ کر بیان کیا  جا سکتا تھا لیکن اس کے دین کا رکن ہے جب تک  ارتداد کا مرتکب نہ ہو۔

محض ایک نام نہاد عقیدے کا ساتھ ، مفارق جماعت بھی کہا گیا جس سے ایک تو اس طرف اشارہ مطلوب ہے کہ اسلام ، 

 ۔ہیںنام نہیں بلکہ ایک زندہ جاوید نظریے کا نام ہے جس کے حاملین  ایک سماجی و معاشرتی وحدت میں پروئےہوئے 

ئے ہے دیے ہو ایہ گروہ   انسانی   ، تمثیل نبوی  کے مصداق  ایک ایسی عمارت کی مانند ہے جس کی ہر اینٹ دوسرے کو سہار

واحد   کی طرح ہے کہ جس کاایک  عضو ،درد  کا شکار ہوتو  پورا جسم  مبتلائے آزار و بخار ہو جاتا  یہ قوم  ایک جسد۔

ہے۔دوسرے یہ کہ اس  قوم  کی بنیاد    دوسری قوموں کی طرح جغرافیائی حدود   اور کوہ  و دمن پر نہیں ہے بلکہ یہ نظریاتی 

ٰپر ہے ۔  معاد  اور جماعت ہے جس کی بنیاد    نظریہ  توحید و رسالت

ٰالجماعہ کا دوسرا    ، اطلاق

اگر  کبھی نظریاتی  الجماعہ ،سیاسی طور پر  بھی  اپنے میں سے کسی  امیر و حکمران کے ماتحت  جمع   ہو جائے تو اس  جماعت 

لیکن الجماعہ کے اس     الجماعہ کا یہ وہ مصداق ہے جس میں  تعطل و ضعف آتا رہے گا ۔پر بھی الجماعہ کا اطلاق کیا جاتا ہے ۔

اطلاق و مصداق  کے زائل ہونے سے ،الجماعہ کا پہلے والا اطلاق  زائل نہیں ہو گا بلکہ   وہ اطلاق اپنی جگہ پر قائم رہے گا ۔ 

بعض اوقات   مسلمانوں کا کوئی گروہ یا ملک  کسی کافر قوم  کے ہاتھوں مغلوب و مقبوض ہو جاتا ہے تو اس  کا یہ مطلب نہیں 

اس علاقے کےلوگ  اسلام و ایمان سے نکل گئے ۔تو   کسی خاص وقت میں حالات کے جبر کے تحت مسلمانوں پر کہ 

تب بھی  ایمانی و نظریاتی اعتبار سے وہ  الجماعہ ہی کہلائے گی  اور  کا اطلاق نہ کیا جا سکتا ہو، سیاسی مفہوم میں الجماعہ نہ 

ٰمسلمان  اس الجماعہ کےرکن ہی کہلائیں گے۔

صحیحین میں حذیفہ بن یما ن رضی اللہ عنہ سے مروی حدیث    کے مطابق ، دور، ِ  رسالت و صحبت  کے مبنی بر خیر  دور  

  میں  کچھ کے بعد ،  شر      اور   برائی کا ایک دور  آئے گا ۔ اس کے بعد  پھر صلاح و خیر   کا ایک ملگجا  سا    دور آئے گا    جس  کے   خیر

آمیزش بھی ہو گی ۔اس کے بعد پھر  برائی  )اور  افراتفری (کا دور آئے گا  اور  گمراہ کن داعی کھڑے ہوں گے ۔ جب  برائی کی 

نے  اس دور   کا ذکر کیا تو    حذیفہ رضی اللہ عنہ نے سوال کیا کہ یا رسول َ اللہ ،    اگر میں یہ دور پاؤں تو  کیا صلى الله عليه وسلمٰرسول اللہ 

هُمْ ))  :نے فرمایاصلى الله عليه وسلمٰکروں ؟   آپ  ام  إمِ  ة  الْمُسْلمِِین  و  اع  م  مُ ج  ٰ((ت لْز   تم خود کو جماعت مسلمین اور ان کے امام ’’
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 پھر کیا کروں ؟  کا کوئی امیر ہو  تو  ہی ان نہ ہو  اور جماعت کوئی  ان کی نہ   اگر    یا رسول اللہ  ٰ’’ٰگیا  سوال کیا‘‘ کھوسے وابستہ کیے ر

ا نے فرمایاصلى الله عليه وسلمٰآپ ق  كُلَّه  ٰمتفق علیہ (‘‘)۔۔۔ان تمام فرقوں سے الگ ہو جاؤ ف اعْت زِلْ تلِْك  الْفِر 

مسلمان افراد  کا ناپید ہونا نہیں ہے   سے مرادکے ناپید ہونے کا جو ذکر کیا گیا  اس   حدیث میں   جماعت المسلین اس 

 و جدل اور مناقشے  کے باوجود، وہ اسلام پر باقی بھی رہیں کیوں کہ مسلمان افراد تو لا محالہ موجود  رہیں گے  اور   باہمی جنگ

اس گے   لہذا  ،جماعت المسلمین کے نہ ہونے  کا مطلب ،اس ہیئت  اجتماعی کا  نہ پایا جانا ہے جو  کسی  حکمران کے ماتحت ہو۔

أ ى))اجتماعیت کے لیے ایک حدیث میں  الجماعہ کا لفظ بھی  ارشاد فرمایا گیا ہے: نْ ر  هُهُ منِْ أ میِرِهِ ش   م  یئْاً ی كْر 

لْی صْبرِْ  اهِلیَِّةً ،ف  ة  شِبرًْا ف ی مُوت  إلِاَّ م ات  میِت ةً ج  اع  م  ارِقُ الْج  دٌ یُف  اس  حدیث میں )متفق علیہ(((ف إنَِّهُ ل یسْ  أ ح 

ٰالجماعہ’وارد لفظ  ة کی وضاحت ان الفاط  میں کی گئی ہے ‘ م   الْمُنتْ ظمِ 
ةِ بنِ صْبِ الْإِ یعنی وہ جماعت مسلمین جو )مرقاۃ (ام 

چند نکات  کے   ان احادیث تو الجماعہ کا دوسرا مصداق، مسلمانوں  کا سیاسی  یا ریاستی  سطح پر منظم ہونا ہے ۔کسی امام پر متفق ہو

 بھی جائز ہو گا اجتماعی پر الجماعۃ کا اطلاق اس صورت  میں قابل وضاحت ہیں ۔ پہلی اہم بات یہ ہے کہ مسلمانوں کی ہیئتِ

یث اور فقہاے کرام نے یہ بات متعدد  شارحین حد ۔  ںکیوں نہ ہو  کے ماتحت ہی فاسق و فاجرلیکن  مسلمان  جب وہ کسی

خیر  کے مضمون پر غور کرنے سے بھی یہی بات سامنے آتی ہے ۔وہ یوں کہ  اس حدیث میں  یفہ حذحدیث لکھی ہے  اور 

دْیيِ، ))ضاحت  ان الفاظ میں کی گئی  ہےکی و‘ٰ‘ملگجے دور’ٰ’کے دوسرے  یرِْ ه  ی هْدُون  بغِ  یرِْ سُنَّتيِ، و  ق وْمٌ ی سْت ن ون  بغِ 

تُنكْرُِ  لوگ ہوں گے جو میری  سنت کے برخلاف طریقے اختیار کریں گے اور میری ہدایت کے   کچھ’’((ت عْرِفُ منِهُْمْ و 

حکمران ہیں جیسا  مراد ،یہاں لوگ سے  اور برے کام بھی دیکھو گے  گےخلاف چلیں  گے   ان سے تم اچھے کام بھی دیکھو

ةٌ ))امام کے لفظ سے اس کی تصریح موجود ہے  کہ  صحیح مسلم کی روایت  میں ان کے کردار سے معلوم ((ی كُونُ ب عْدِي أ ئمَِّ

اس دور کے بعد وہ دور آئے گا ۔ہوتا ہے کہ یہ فسق و فجور  کے مرتکب اور  خلیفہ عاد ل سے بہرحال  کم تر   رتبے کے تھے

نَّم  ))جس میں گمراہ کن دعاۃ ہوں گے ۔  ه  ابِ ج  ل ى أ بوْ  اةٌ ع  یہ بھی کوئی ٰ‘‘داعی ہوں گے  جہنم کے دروازے پر ’’ ((دُع 

كان عا م داعیان  نہیں ہوں گے  بلکہ درحقیقت  یہ مدعیان حکومت ہوں گے ،  جیساامام نووی  نے اس طرف اشارہ کیا         

اور ان کی مثال خوارج  اور قرامطہ وغیرہ سے بیان کی تو یہ محض اپنی بدعت کی طرف بلانے والے  داعی نہ   من الْمراء
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تھے بلکہ اپنی بدعت کے باوجود مسلمانوں پر اپنا تسلط جمانے کے لیے مصروف پیکار گروہ تھے۔ اب ان متحارب 

تو یہاں کسی  ((مهمیرأتلزم جماعت المسلمین و))جا رہا ہے گروہوں  میں شامل ہونے سے روکنے کے لیے فرمایا

کی اطاعت کی بات نہیں کی جا رہی ہے بلکہ اس افراتفری کے دور سے پہلے والی گدلی  خلیفہ راشد  کی موجودگی اور اس

، صلى الله عليه وسلماللہ رسول اس لیے کہ التزام جماعت کا حکم دینے والے  ۔حکومت بھی پائی جاتی ہوتی تو وہ بھی قابل قبول تھی

پچھلے دورِ امن کے حکمرانوں کے  فسق و فجور کو جاننے کے باوجود   ،افراتفری والے دور میں لوگوں کو جماعت المسلمین اور 

بیان فرما رہے ہیں تو ان حالات میں خلیفہ صلى الله عليه وسلمٰاس کے امیر سے وابستہ رہنے کی تلقین فرما رہے ہیں ۔ جو حالت  آپ

 بقہ دورِ امن والا کوئی  غیر عادل سلطان ہی مل جاتا تو غنیمت تھا ۔ یہ طرز استدلال ہمیں  سا  ۔راشد کہاں پایا جا سکتا تھا

الشارح بخاری علامہ ابن  َ
ّ َ
وفیه حجة کے ہاں ملتا ہے جس کے بعد آپ لکھتے ہیں:     (ھ449)المتوفیرحمہ اللہ ب 

جماعت  فقہاء  کے ’’وجوب لزوم جماعة المسلمین وترك القیام على أئمة الجور لجماعة الفقهاء في

 جماعت المسلمین  کے واجب ہونے اور  فاسق حکمران کے خلاف اٹھ کھڑے نہ ہونے  کی 
ِ
لیے اس حدیث میں التزام

 ہے۔مثلا  امام دوسرے شارحین نے بھی اس حدیث کے ذیل میں اسی سے ملتی جلتی بات لکھی۔   ‘‘دلیل پائی جاتی ہے 

وجوب طاعته وإن و، لزوم جماعة المسلمین وإمامهم ،ذیفة هذاحوفي حدیث  نووی لکھتے ہیں :

حدیث حذیفہ میں   جماعت المسلمین اور ان کے امام  کے ساتھ وابستگی  نیز حکمران کے ’’وعمل المعاصي،فسق

ٰ)شرح صحیح مسلم(۔‘‘اطاعت کی بھی دلیل ہے چاہے وہ فسق و فجور اور معاصی کا مرتکب ہو

اوپر بیان کی گئی  حدیث ابنِ عباس سے بھی ثابت   کی اطاعت اور  اس کے خلاف خروج کی ممانعت  فاسق و فاجر 

أ ى منِْ أ میِرِهِ ش  ))م  : ہے لْی صْبرِْ نْ ر  هُهُ ف  ة  شِبرًْا ف ی مُوت  إلِاَّ  ،یئْاً ی كْر  اع  م  ارِقُ الْج  دٌ یُف  ات   ف إنَِّهُ ل یسْ  أ ح  م 

اهِلیَِّةً  لْی صْبرِْ    اس حدیث کے  الفاظ((میِت ةً ج  ةٌ فيِ ت رْكِ کی وضاحت میں علامہ ابن حجر لکھتے ہیں : ف  دِیثِ حُجَّ فيِ الْح 

لِّبِ  لْط انِ الْمُت غ  ةِ الس  ل ى وُجُوبِ ط اع  اءُ ع  ه  ع  الْفُق  ق دْ أ جْم  ار  و  وْ ج  ل  لْط انِ و  ل ى الس  ادِ الْخُرُوجِ ع  الْجِه  و 

حُ  اءِ و  هْم  ت سْكیِنِ الدَّ اءِ و  م  قْنِ الدِّ ا فيِ ذ لكِ  منِْ ح  ل یهِْ لمِ  یرٌْ منِ  الْخُرُوجِ ع  ت هُ خ  أ نَّ ط اع  هُ و  ع  ا م  ذ  تهُُمْ ه  جَّ

یرُْهُ  غ  ب رُ و  فاسق کی کیوں اس حدیث میں  حکمران کے خلاف  خروج کرنے کی ممانعت پائی جاتی ہے چاہے وہ  ظالم و ’’ٰالْخ 
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لب  کی اطاعت  اور اس کے ماتحت  جہاد کے واجب ہونے پر اجماع ہے۔ اور اس  نہ ہو اور فقہاے کرام ، سلطانِٰ

 

ع

ت

مب

حدیث سے معلوم ہوتا ہے کہ  ایسے حکمران کی  اطاعت اس کے خلاف خروج سے بہتر ہے کیونکہ  اس میں خون ریزی   

 فتح الباری()۔‘‘سے تحفظ  اور  عوام کا  سکون پوشیدہ ہے

ارِقُ ))الفاظ مبارکہحدیث کے ،ابن ابی جمرہ  ة  شِبرًْا یُف  اع  م  ادُ :کی وضاحت میں لکھتے ہیں((الْج  الْمُر 

 
 
ءٍ ف كُنِّي ْ

ي وْ بأِ دْن ى ش  ل  لكِ  الْْ میِرِ و  ل تْ لذِ  ص  ةِ الَّتيِ ح  قْدِ الْب یعْ  لِّ ع  ُ فيِ ح 
عْي ق ةِ السَّ ار  ا بمِِقْد  باِلْمُف  نهْ  ارِ  ع 

ق   یرِْ ح  اءِ بغِ  م  فْكِ الدِّ  نَّ الْْ خْذ فيِ ذ لكِ یؤول إلِ ى س 
ِ
برِْ لْ مفارقت سے مراد ایسی کوشش ہے جو  اس امیر ’’الشِّ

برِْ ) ،   اطاعت کی گرہ کھولنے والی ہوکو حاصل  عقد سی  سے معلوم ہوتاہے کہ  ایسی کوشش چاہے ادنیٰکی قید ٰ‘ہاتھ بھر ’ٰ(الشِّ

اور سچی بات یہی ہے کہ ایک فاسق و ۔ ‘‘ہو پھر بھی ممنوع ہے کیونکہ اس طرح کی کوششیں خون ریزی پہ منتج ہو سکتی ہیں

جس کے پیش نظر  عام پر احادیث   ہے یہی وہ حکمت ،فاجر حکومت بھی افراتفری اور قتل و غارت گری سے بہتر ہوتی ہے

ر اکثر علماء نے اس  کے ناجائز ہونے کا فتوی دیا اور بعض علماء نے اس پر ایسی کڑی میں خروج یعنی مسلح بغاوت سےروکا گیا او

اس حدیث  میں  الجماعہ بمعنی شرایط بیان کیں کہ جن کی پابندی کرتے ہوئے خروج کا واقع ہونا بہت ہی نادر ہو سکتا ہے ۔

اهِلیَِّةً م ات  میِ))  ، ایک خاص وعید ،وارد ہوئی ہے:سلطان ،  سے علا حدگی  پر ٰوہ جاہلیت  کی موت مرا’’ (ت ةً ج  ٰ اس ‘‘

اهِلیَِّةً ))سے ملتی جلتی ایک روایت صحیح بخاری میں ہے: لْط انِ شِبرًْا م ات  میِت ةً ج  ج  منِ  الس  ر  نْ خ  جو سلطان  کی ’’م 

ٰ۔‘‘اطاعت سے ہاتھ بھر نکلا وہ جاہلیت کی موت مرا 

بعض لوگ سمجھتے ہیں کہ حکمران کی اطاعت سے نکلنے والا کفر کی موت مرے گا۔ تو یہ  بات درست نہیں ہے۔ اس لیے  باہم  

ت انِ منِ  الْمُؤْمنِیِن  جنگ و جدل کرنے والے دو مسلمان گروہوں کو   قرآن  پاک نے  قرار دیا ٰ‘‘کے دو گروہ مومنوں میں’’ٰط ائفِ 

   کہ صدر اول میں ہونے والی باہمی جنگوں  میں  خوارج کے علاوہ کسی نے متحارب گروہوں کی ہے۔اسی لیے ہم دیکھتے ہیں

لہذا  حکمران کی اطاعت سے تکفیر نہیں کی   اور  فقہ اسلامی میں محاربین اور بغاۃ ،  میں سے کسی کو مرتد یا کافر قرار نہیں دیا گیا ۔

 چاہیے ۔ کیوں کہ  سلطان و حکمران یا خلیفہ سے نکلنا ، اسلام و ایمان چھوڑنے نکلنے والے کی موت کو کفر کی موت نہیں سمجھنا

ٰکو  مستلزم نہیں ہے ۔
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افرًِا ب لْ ی مُوتُ لکھتے ہیں : رحمہ اللہ ان الفاظ کی وضاحت  میں   علامہ ابن حجر   ادُ أ نَّهُ ی مُوتُ ك  ل یسْ  الْمُر  و 

اصِیاً بعض ‘‘ ہے  کہ وہ کافر کی موت مرے گا  بلکہ وہ گناہ گار کی موت مرے گا جاہلیت کی موت کا مطلب یہ  نہیں’’   ع 

دوسرے شارحین نے  مزید وضاحت کی ہےکہ ان الفاظ میں جاہلیت سے تشبیہ دینا  مطلوب ہے  وجہ تشبیہ  ، ایام جاہلیت  

 جو الجماعہ بمعنی  سلطان سے الگ ہوا ،  وہ  میں لوگوں کا   نظم ِ  حکومت و قانون  کی پابندی سے بے بہرہ  ہونا ہے یعنی  وہ شخص

کی سزا ملنے کا اندیشہ اس لحاظ سے  یہ ایک گناہ ہے  ۔ آخرت میں جس ایک اہم قانون کی خلاف ورزی ضرور کر رہا ہے  ۔

ٰبھی موجود ہے  لیکن یہ خلاف ورزی ایسی نہیں کہ اس کو کافر  اور ہمیشہ کا دوزخی سمجھا جائے۔

ٰجاری ہے۔۔۔۔
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ک   لوی  سی  اویٰ ی  ی   ف 
 دارالافتاء و الارشاد

ٰ ٰ۔سوال: السلام علیکم!شب برات کی عبادت اور روزے کے حوالے سے رہنمائی فرمادی 

شعبان کی شب)شبِ براءت( کے حوالے سے ہمارا معاشرہ  افراط و تفریط کا شکار ہے۔بعض افراد اس رات کی  15جواب:

فضیلت کی مطلق نفی کرتے ہیں جب کہ بعض اس رات میں ان کاموں کا ارتکاب کرتے ہوئے نظر آتے ہیں جن کا قرآن و 

ز عمل دو انتہاؤں کی عکاسی کرتے ہیں۔اس رات کی حدیث میں کوئی تذکرہ نہیں۔حقیقت یہ ہے کہ یہ دونوں طرح کے طر

نے اس رات کی فضیلت صلى الله عليه وسلمٰفضیلت کے ضمن میں دس صحابہ کرام رضی اللہ عنہم سے احادیث مروی ہیں جن میں آپ

بیان فرمائی ہے۔ان میں سے بعض احادیث سنداً کمزور ہیں اور ان احادیث کے کمزور ہونے کی وجہ سے بعض افراد یہ خیال فر 

ہیں کہ اس رات کی فضیلت ثابت نہیں ، لیکن امت کے  محدثین و فقہا کا فیصلہ یہ ہے کہ اگر چہ ایک روایت سند کے ماتے 

اعتبار سےکمزور ہو، اگر  اس کی تائیدمیں بہت سی احادیث جمع ہو جائیں تو اس کی کمزوری دور ہو جاتی ہے،اورجیسا کہ عرض کیا 

 کرام رضی اللہ عنہم سے  روایات مو جود ہیں لہذا اس کو بے بنیاد کہنا غلط ہے۔ گیا کہ اس رات کی فضیلت میں دس صحابہ 

ان احادیث سے ثابت ہو تا ہے کہ اس رات میں عبادات  انجام دینا باعثِ اجر و ثواب ہے۔لیکن یہ عبادات 

۔ مساجد میں مجمع لگانا ، خاص طریقے کی نما
 
 
ہ

ز ادا کرنا ، چراغاں کرنا ،حلوہ ودیگر انفرادی نوعیت کی اور تنہائی میں ہو نی  چاہ

شعبان کے روزے کا ذکر ہے، 15فضولیات کا ارتکاب  بدعت کے زمرے میں شمار ہوگا ۔ ایک حدیث شریف میں 

شعبان کا روزہ رکھ لے تو بہتر ہے، کیونکہ 15حدیث سندی اعتبار سے نہایت کمزور ہے ۔لہذا سنت سمجھے بغیر اگر کوئی شخص 

 15میں روزہ رکھنے کی فضیلت دیگر احادیث میں وارد ہوئی ہے اور شعبان کے مہینے 
ِ
 بیض میں سے ہے اور ایام

ِ
تاریخ ایام

بیض کے روزوں کی بھی حدیث شریف میں فضیلت آئی ہے۔لہذا خاص پندرہ شعبان کے روزے کی فضیلت کا اعتقاد نہ 

علی بن ابی طالب رضی اللہ عنہ فرماتے ہیں کہ حضرت ’’:حدیث شریف میں ہےہو تو روزہ رکھ لینا بہتر اور مستحب ہے۔

نے فرمایا: جب نصف شعبان کی رات ہو تو رات کو عبادت کرو اور آئندہ دن روزہ رکھو، اس لیےکہ اس میں صلى الله عليه وسلمٰرسول 

 شمس سے فجر طلوع ہونے تک آسمان دنیا پر اللہ تعالیٰ نزول فرماتے ہیں اور یہ کہتے ہیں ہے کوئی مغفرت کا طلبگار 
ِ
کہ غروب

میں اس کی مغفرت کروں؟کوئی روزی کا طلبگار کہ میں اس کو روزی دوں؟ ہے کوئی بیمار کہ میں اس کو بیماری سے عافیت دوں 

 یسئلونک



47 

)ابن ماجه، كتاب إقامة الصلاة والسنة فیها، باب ۔‘‘؟ہے کوئی ایسا ؟ ہے کوئی؟ یہاں تک کہ فجر طلوع ہوجاتی ہے 

ٰما جاء في لیلة النصف من شعبان(

لانا مفتی تقی عثمانی صاحب  اپنے رسالے میں پندرھویں شعبان کے روزے کے استحباب پر علماے حضرت مو

علماے حنفیہ:حکیم الامت مجدد ملت حضرت مولانا اشرف علی تھانوی ’’کرام کی تصریحات اس طرح نقل فرماتے ہیں: 

حضرت مفتی  اعظم  وال السنہ(صاحب قدس سرہ فرماتے ہیں:پندرھویں تاریخ شعبان کو روزہ رکھنا مستحب ہے۔)ز

پاکستان مفتی  محمدشفیع صاحب علیہ الرحمہ نے بھی اس کو پندرھویں شعبان کے مسنون اعمال میں شمار فرمایا یعنی اس کی صب 

،ص ۲نے مشکو ۃ شریف کی شرح مظاہر حق ،جلد  علیہ الرحمہعلامہ قطب الدین محدث دہلوی کو روزہ رکھنا مستحب ہے ۔

)و( ندب صوم یوم پر باب صیام التطوع میں پندرھویں شعبان کا روزہ بھی شمار فرمایا ہے۔ علماے مالکیہ : 364

النصف من شعبان لمن أراد الاقتصار)بلغة السالك لْقرب المسالك المعروف بحاشیة الصاوي 

 دردیر مالکی ترجمہ :یعنی شیخ،مندوبات الصوم (للشیخ الدردیر المالكی،باب الصومعلى الشرح الصغیر 

نے اپنی کتاب علیہ الرحمہ نےپندرھویں شعبان کا روزہ مستحب قرار دیا ہے۔علماے حنابلہ :شیخ مردلوی حنبلی علیہ الرحمہ 

میں لکھا ہے کہ شعبان کے روزوں میں ‘‘المستوعب’’نے علیہ الرحمہ شیخ ابن جوزی :میں تحریر فرمایا‘‘الانصاف’’

مو  پندرھویں شعبان کا روزہ زیادہ 
نے بھی فرمایا :پندرھویں شعبان کے روزے  علیہ الرحمہکدہ ہے ۔نیز ابن رجب حنبلی 

 (محمدتقی عثمانی صاحب دامت برکاتہ، از: مفتی  از رسالہ: شب براءت کی حقیقت۔)ملخص‘‘کا حکم خصوصیت سے آیا ہے

فتاوی  ہندیہ میں  ار دیا گیا ہے۔شعبان کے روزے کو مستحب قر15اسی طرح فتاوی  ہندیہ اور مراقی الفلاح میں بھی 

اور جن روزوں کی ترغیب دی گئی ہے وہ مختلف ہیں، پہلا محرم کا روزہ ،دو سرا رجب کا روزہ اور تیسرا شعبان کا ’’ہے:

ہر وہ روزہ جو شریعت میں مطلوب ہو اور اس پر ثواب کا وعدہ ہو وہ بھی ’’:میں ہے کتاب الصوم مراقی الفلاح۔‘‘روزہ

ٰلہذا  بغیر سنت کی نیت کیے پندرہ شعبان کا روزہ رکھنا درست اور باعث اجر ہے۔ ۔‘‘ہے مستحب ہوتا

 

ٰ


